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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


INVATATURA DESPRE MINTUIRE IN VECHILE RELIGI 
SI IN TEOLOGIA PATRISTICA 


de Preot Prof. IOAN G. COMAN 


Ideea de mintuire e foarte veche Si se afl’, sub diferite forme, in toate 
religiile pamintului. Oricare ar fi treapta de evolutie a fenomenului religios, 
in toate timpurile, la toate treptele de cultura si la toate popoarele, ideea 
mintuirii e prezenta. Mintuirea nu e un capitol secundar sau de periferie al 
religiei. Ea e centrul, inima insasi a fenomenului religios, chiar a celui mai 

- simplu si mai incoherent sistem de credinta religioasa. Credinta, oricit de 
neteologhisita, nu se multumeste cu simple reverii sau cu izbucniri mai mult 
sau mai putin caracteristice ale sentimentului religios; ea vrea, cauta $i ga- 
seste certitudinea mintuirii. Mintuirea este nadejdea suprema a oricarei re- 
ligii. Nici un credincios, oricit de.degajat in alte privinte, nu se impaca decit 
cu gindul certitudinii absolute a mintuirii sale. Toata invafatura sa religioa- 
sa, toata gama actelor sale rituale, toate practicile si aspiratiile sale reli- 
-gioase urmaresc, in ultima analiza, cistigarea mintuirii. 

Mintuirea e realizarea cont etului deplin intre divin si uman. Un con- 
tact care in unele religii identifics pe cel mintuit cu insasi divinitatea min- — 
tuitoare, in altele fi asigura o existenta paminteasca mai mult sau mai pu- 
tin potentata, in altele il pulverizeaza in neant, fin altele fi garanteaza o 
existent{a integrala psihofizica, in altele numai o existent{a partiala. 

_ O paralela si o confruntare intre conceptia soteriologica a vechilor re- 

_ ligii si aceea a crestinismului patristic nu s-au facut inca in adincime sufi- 

cienta si nu s-au tras inca toate coficluziile de rigoare dintr-o asemenea 
confruntare. 

Crestinismul patristic avind ca bazi Si principala 
Sf. Scripturi a Vechiului si a Noului Testament, prezinta invatatura mintu- 
irii fn largi dezvoltari sistematice si pe un plan speculativ si de experien{a | 
mai intins decit acela al Noului Testament, in deosebi al Evangheliilor si. 
al scrisorilor pauline. Conceptia doctrinala patristica nu difera, dogmatic, 
de baza ideologica a Noului Testament, dar ea isi construeste, prin comen- 
tariile exegetice, prin tratatele apologetice Si polemice, in deosebi prin cele 
hristologice, prin lucrari speciale de doctrind sau prin capitole aparte din 
anumite lucrari, adevarate turnuri si cetati de demonstratie ale adevarului 
mintuirii. | 

+deéa de mintuire, idee centrala in doctrina crestind, impunea o recon- 
siderare si o precizare a doctrinei pagine, sau mai exact a ceea ce s-ar 

putea numi doctrina pagina, la acest capitol. Despre o doctrina pagina so- 
teriologica propriu zisa a statului roman, al cadrui cap era totusi Pontifex 
Maximus, sau despre o asemenea doctrina sistematica la diferite culte sau 
_ asociatii religioase din cuprinsul imperiului nu putea fi vorba. O eferves- 
_ eenta soteriologica pagina a avut totusi loc fn lumea greco-romana ince- 
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pind din secolul I inainte de Hristos pina prin secolul II dupa Hristos. Acea- 
sta efervescenta a capatat expresie mai ales in religiile de misterii si in con- 
venticolele religioase gnostice, hermetiste, neopitagorice, neoorfice, etc. Cu 
exceptia cultelor orientale care faceau propaganda vazuta, dar o propaganda > 
‘hu prea atragatoare, celelalte cercuri fiind asociatii de misterii, nu puteau 
divulga nimic din doctrina lor. Dar printr-o propaganda subterana si sta- 
ruitoare, prin agenti bine instruif{i si abili, ele puteau cistiga aderenti se-— 
riogi, care nu odata faceau concuren{a propagandei crestine. Daca Caecilius 
_ Natalis din dialogul Octavius al lui Minucius Felix este un ateu, dac4 Cel- 
sus este un eclectic frizind nu odata ateismul, in schimb un Apollonius de 
— Tyana, un Maxim de Tir, un Porfiriu, un Hierocles, un Salustiu, un Edesiu, 
un Maxim de Efes, un lulian Apostatul, un lamblich, un Olympiodor, un 
-Proclus, sint fanatici pentru credinta lor si, evident, apara, cum pot, sau 
exalta dupa capul lor, invatatura lor soteriologica. Ei imprumuta uneori 
elemente crestine pe care le adapteaza stingaci doctrinei lor incoherente, 
dar dind impresia ca imprumutatorii sint crestinii, nu paginii. : 
| Cu toata propaganda anticrestina a statului roman pina fn 313 si cu 
tot conservatismul pagin al claselor nobile dupa aceasta data, setea de min- 
tuire a claselor pagine de jos si de sus continua. Daca clasele de jos erau 
convertite de o intreaga aparatura misionara organizata de Biserica,. cla- 
sele nobile erau aduse la Hristos in deosebi prin predica marilor Parinti 
si scriitori bisericesti sau prin lectura operelor lor. Se cunoaste convertirea 
lui Tatian Asirianul prin Sf. Justin Martirul si Filozoful, a lui Grigorie Tau- 
maturgul si a fratelui sau Atenodor prin Origen, a Sf. Ciprian prin preotul 
Caecilianus, a Fericitului Augustin prin Sf. Ambrozie; intarirea convinge- 
rilor religioase gi teologice ale Sf. Ambrozie s-a facut prin lectura operelor 
marilor Parinti capadocieni, in deosebi ale Sf. Vasile cel Mare. Se stie cum 
traducerea multor opere patristice rasaritene prin Sf. Ilarie, leronim si Ru- 
fin a contribuit la ridicarea nivelului teologiei patristice apusene, satis- 
facind astfel setea de cunoastere teologica si de mintuire sufleteasca a ati-— 
tor reprezentanti ai claselor nobilitare. Unele convertiri la crestinism se fa- 
ceau poate din interes sau pentru ca era la moda, dar cele mai: multe erau 
sincere; unele aveau loc la adinci batrineti, cum e aceea a lui Marius Victo- 
rinus, pe care Fericitul Augustin 0 povesteste in termeni patetici (Confess. 
VIII, 2, 3, P.L. 32, col. 750). Convertirea intelectualilor pagini nu era insa 
numai rodul lecturii operelor de prestigiu; ea era si rodul vietii religioase 
minunate a autorilor lucrarilor citite. Calificativul de «rai al desfatarii», pe 
care Grigorie Taumaturgul il da lui Origen, era probabil aplicat de conver- 
titi si altor autori patristici ca: Si. Atanasie, Parintiior capadocieni, Fericitu- 
lui leronim, Fericitului Augustin, Sf. loan Gura de Aur, etc. Marea nadejde a 
mintuirii se zamisleste si creste mai ales in contact cu profunda trdaire a 
adevarurilor evanghelice. Crestinismul patristic traia aceste adevaruri. Era 
cu neputinta ca intelectualii pagini sa nu observe diferenta de temperatura 
a credin{ei $i de sens a trairii religioase dintre preotii si filozofii lor de o 
$i. preotii $i cugetatorii-patristici de alta parte. Oamenii sinceri, care 
Cautau infrigurare dezlegarea problemei fundamentale a vietii Jor, nu 
stateau mult sa aleaga intre Crescens gi Sf. Justin, intre Porfiriu si Origen, 
intre Libaniu si Sf. Vasile cel Mare, intre Simah. si Sf: Ambrozie, intre cu- 
tare retor si Sf. loan Gura de Aur, intre cutare filozof si Fericitul Augustin: 
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I. MINTUIREA IN VECHILE RELIGII 


_ 1. Mintuirea in religiile naturiste. In religiile naturiste vechi si noi, 
ideea de mintuire e strins legata de fenomenul mortii si de raportul dintre 
trup si suflet de o. parte, de raportul dintre cei morti si cei vii de alta parte. 
Primitivii nu cunosc un dualism: trup si suflet, ci ei sesizeaza deosebirea 
numai intre omul viu si omul mort. Sufletul e conceput, cel mai adesea, nu 
eteric sau imaterial, ci corporal. Unele triburi nici n-au termen pentru a ex- 
prima ideea de suflet. Majoritatea popoarelor naturiste insa aveau si au 
_ ideea de suflet cistigata probabil prin aparitiile defunctilor in vis sau prin 
_ideea de umbra ca efect al corpurilor. Exista deci un suflet — umbra — sau 
imagine a celui disparut. Acest suflet are chipul trupului celui mort si desi 
cadavrul a putrezit si a disparut, -totusi imaginea-suflet perzista. Dar mai 
exista gi sufletul vital, adica sufletul care salasluieste numai in omul viu 
$i care dispare prin moarte. Popoarele primitive puteau si pot sa faca acea- 
sta distinctie, anume ca sufletul-imagine continua sa traiasca, pe cind su- 
fletul vital dispare prin moartea trupului. Distinctia aceasta merita sa fie 
retinuta; ea arata ca chiar in stadiul lor cel mai fnapoiat, oamenii concep 
existen{a lor dupa moarte ca o unitate somato-psihica indelebila, ca 0 con- 
tinuare in general a fiintei umane care a trait pe pamint. Sufletul-imagine 
sau chip este suma tuturor trasaturilor fizice si spirituale lasate de cel mort 
fn amintirea celor vii. E un ansamblu unitar al fostei fiinfe umane. Aceasta 
unitate are mare importanta soteriologica, pentru ca desi trupul dispare 
prin putreziciune sau incinerare,.omul isi pastreaza totusi identitatea prin» 
unitatea psiho-fizica a esentei sale. Omul care nu-si pastreaza identitatea, 
nu-si pastreaza nici existen{a. | 

_. Unitatea si identitatea fiintei umane se pastreaza in lumea. de dupa 
moarte prin grija celor vii fata de cei decedati, in primul rind a familiei 
fata de mortii ei. Familia ramasa formeaza o unitate cu mortii ei, avind | 
drepturi si datorii reciproce. Cei vii sint datori sa poarte de grija ca mortii 
sa aiba tot ceea ce le trebuia in timpul vietii, in deosebi mincare si bautura. 
Aceasta datorie se imputineaza si se sterge cu timpul, daca dupa cel mort 
vin alti morti in imparatia umbrelor, morti care, fireste, sint mai legati dé 
cei vii decit mortul plecat cu ani in urma. Mortii, la rindul lor, in deosebi: 
-capii de familie sau de triburi, se ingrijesc de binele, de prosperitatea celor 
ramasi in viata, daca acestia nu-i uita. Asa a aparut cultul stramosilor. 
Moertii nu au deci decit ceea ce le dau cei vii: mincare, bautura, atentic, 
amintire. Cei fara copii nu primesc nici o posibilitate de continuare a exis- — 
tentei prin elemente materiale si spirituale, in deosebi prin amintire sau po- 
- menire. Dar si cei care au urmasi nu sint alimentati decit un timp, pentru 
ca anii sterg mereu cel mai scump lucru pentru cei plecati de aici: pomeni- 
rea lor. Amintirea celor vii pentru cei morti da consistenta propriei vieti 
a mortilor, mai ales memoriei lor, singura lor facultate precisa si viabila. 
Se stie cum fn eshatologia platonica, cei buni beau, la intrarea in ceea 
lume, din lacul amintirii, iar cei rai din lacul uitarii. Amintirea e ansamblul 
si legatura sufleteasca a faptelor principale ale vietii, e forta spirituala 
care creaza si mentine unitatea fiintei. Pierderea amintirii sau a memoriei 
echivaleaza cu caderea fn nefiinta. Deci mintuirea, adica posibilitatea de 
continuare a fiintei omului primitiv, depinde exclusiv de grija si de dragos- 
tea celor vii ramasi tn urma lui. Dar cum aceasta grija a celor vii se stinge 
cu timpul, fiindea ei insisi se vor alatura celor morti, nu dupa multa vreme. 
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durata viabilitatii post mortem e limitata. Mortii mor, deci, a doua oara, 
de moarte definitiva, adica_ printr-o- stingere progresiva a viabilitatii lor, 
gratie legilor implacabile ale naturii $i gratie faptului ca nu e nici o forta 
care sa le depaseasca. Totul se petrece in circuitul necesitatii. 

- Salasul mortilor e tn pamint, pentru ca ei sint inmormintafti sub glie. 
Cum cimitirele sau locagurile de ingropaciune stint evitate si nu sint arate, 
mormintele se acopera cu tufisuri, dumbravi si paduri; de unde credinta cd 
mortii locuiau si locuiesc fn aceste paduri; mai apoi, la unele popoare, sala- 
surile mortilor sint transpuse in regiunile apusului, fntr-o insula sau fn 
mai multe insule, fn cer sau in soare. Aparitia diferentelor sociale pe pa- 
mint a atras si diferente sociale in imparatia mortii, in deosebi diferenta 
intre buni si rai care n-are totdeauna baza morala, ca si in viata terestra. 
La Azteci, mortii obisnuiti se duc in spatiile subterane, cei morti de friguri, © 
- trazniti de fulger sau decedati din betie merg la zeul Tlaloc, pe virful mun- 
tilor; cei cazuti in razboaie, cei jertfiti si femeile moarte ca lehuze se duc la 
soare. Ahile conduce si in Hades cete de umbre, cum conducea pe pamint 
ostile aheilor. La unele popoare ca Tonga, numai sufletele regilor si ale 
nobilimii aveau norocul sa-si continue existenta dupa moarte. Sufletele oa- 
menilor obisnuiti erau devorate chiar la mormint de pasarea Lota. Clase 
sociale diferite, cu tratament soteriologic diferit, erau in mai toate religiile . 
vechi din perioada sclavagista si sint si astazi. Asa era la brahmani, budisti, 
persi, egipteni, daci; etc. 

'- Viata de dincolo e, in genere, o transpunere a vietii de aici. Mortii sint 
la un loc cu rudele, construiesc, lucreazaé pamintul, pazesc vitele, vineaza 
si au conducatorii lor. Dar aceasta viata e inferioara celei de pe pamint. 
E in general O existenta jalnica, mizerabila. De aci, invidia spiritelor contra 
celor vii, de aci razbunarea unor morti asupra celor ramasi pe pamint, cre- 
dinta fn stafii, actiunile magice, etc. Dar era, la multe popoare primitive, 
— gi credinta intr-o reintoarcere pe pamint, unde se afla toate bunatatile, cre- 
dinta in reincarnare. La baza acestei credinte sta ideea asemanarii izbitoa- 
re dintre copii $i unele rude mai apropiate sau mai departate decedate. Cre- 
dinta aceasta in reincarnare, prezenta mai ales in Australia si Africa, a 
evoluat in doctrina despre metempsihoza, unul dintre cele mai mari capitole 
soteriologice in anumite religii politeiste, sau chiar universaliste 1). 

Popoarele primitive din toate perioadele istoriei aveau $i au un ansam- 
blu de idei cu privire la starea.omului dincolo de moarte. Aceste idei nu 
apar nicairi organizate | in sistem si n-au totdeauna aerul unui sens sote- 
—riologic. Gindul si atitudinea soteriologica sau ceea ce cu aproximatie S-ar 
putea numi astfel, inseamna doar legatura pe care cei vii o au cu cei morti, 
legatura care asigura o oarecare continuitate defunctilor. E un cere natural 
perfect inchis, din spatiul caruia nu se poate iesi. Functiunea umana a aces- 
tui cerc este ca, cei vii sa moard, ca mortii s4 continue o existen{a precara, 
gratie puterii pe care le-o insufla legatura cu cei vii, sau ca ei sa se rein- 
carneze pentru a-si relua o existenta terestra pe care n-o pot uita, sau, in 
fine, ca ei sa se stinga definitiv. Cursul naturii nu poate fi schimbat. Dife- - 
riti fetisi, totemi, sau zei, pot da unele ajutoare in viata aceasta pamintea- 
sca, dar ei ramin neputinciosi in fata mortii. Uneori ei se lupta cu. ea, dar 
n-o pot birui; in fond ei sint de aceeasi esen{a cu oamenii, doar cu putin 


| 1, Dr. B. Ankermann, Die Reli gion der Naturvilker, in Lehrbuch der Religions- 
geschichte, begriindet von Chantepie de la Saussaye, vierte... Auflage, brsgeb. von 
A. Bertholet und Ed. Lehmann, Erster Band, Tiibingen 1925, pp. 134-144. 
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_mai puternici si mai durabili ca ei. Un vers (108) din opera Lucrari si zile 
a lui Hesiod, care exprima mentalitatea perioadei naturiste, zice ca «zeii 
si Oamenii muritori au aceeasi origina». Zeus insusi, marele parinte al oa- 
menilor si al zeilor, e sub puterea destinului, zice Eshil, in piesa sa Pro- 
meteu inlantuit (v. 518). 

In perioada naturista nu existau, deck zei mintuitori in intelesul pro- 
priu zis al acestui cuvint. Zeii salvatori au o alta stare civila decit aceea a 
zeilor sau duhurilor naturiste. Ea implica constiinta unei puteri considera- 
bile si unice la acesti zei, pe care ei n-o pear cu nimeni Si pe care n-o 
diluiaza nimic. 

Ideea mintuirii implica, apoi, ideea de pacat, pe care n-o au sau o aul 
. foarte vag si diluat popoarele naturiste. Ideea de pacat este specificul reli- 
giilor evoluate si al religiei revelate. Salbatecul nu face caz de pacatul lui. 
El se apropie: de divinitate cu bucurie si fncredere prin sacrificii si mesele 
sacramentale. Tribul sau natiunea praznuiesc impreuna cu divinitatea respec- 
tiva, adoratorii si zeul se bucura deopotriva de masa rituala. Uneori cre- 
dinciosii respectivi consuma divinitatea fie sub forma animala, fie sub for- 
ma umana, ca in cazul sacrificiului de camila la semiti si al lui Dionysos 
mincat de Menade la traci. Dar aceste sacrificii n-au legatura cu pacatul. 
Ele sint doar pe placul divinitatii in chestiune. Pacatul e o problema prea 
intens personala si prea legata de constiinta, pentru a fi resimtita ca atare 
de catre omul primitiv. Primitivul nu accepta decit o responsabilitate mo- 
rala limitata. El n-are decit rareori simtul obligatiilor morale precise: fata 
de trib si fata de ai sai, iar o pedeapsa care i s-ar aplica n-ar trezi consti- 
inta pacatului. Lucrul se explica prin conceptia vaga, imprecisa despre di- 
vinitate. Fara nume si fara numar, spiritele care populeaza conceptia reli- 
gioasa a primitivilor neavind un caracter definit, nu pot impune o linie pre- 
cisa de conduita. Bunul plac al spiritelor atrage bunul plac al conduitei ado- 
ratorilor. Intr-un stadiu ceva mai evoluat, pacatul e aruncat asupra. unui 
om.sau doi oameni ca in Thargelia Atenei, ori asupra unor animale, ca in 
cazul tapului pentru Azazel, de care vorbeste Leviticul (16): «Isi va pune 
Aaron miinile sale pe capul tapului celui viu si va marturisi asupra lui toa- 
te nelegiuirile fiilor lui Israel, toate nedreptatile lor si toate pacatele lor; $i 
punindu-le pe acestea pe capul tapului, fl va trimite cu un om anumit in 
pustie; si va duce fapul cu sine toate nelegiuirile lor in pamint neumblat 
si omul va da drumul tapului in pustie» (vv. 21-22). Transferul de pacate 
asupra altora, in deosebi asupra animalelor, e o metoda comoda de a re-- 
zolva problema. E deajuns o simpla ceremonie, un act ritual anumit pentru 
a indeparta pacatul. Acest. procedeu n-are nimic a face cu divinitatea, care 
nu ¢ amestecata fn nici un fel tn actul de eliminare a pacatului. Pacatul im- 
plica o suparare, o insulta sau o neascultare fata de divinitate, si cere, im- 
plicit, o reparatie sau o fmblinzire a acestei divinitati. In stadii mai evolua- 
te, multe popoare primitive folosesc sacrificiul in acest scop ). 

Religiile naturiste.nu cunosc ideea de mintuire, pentru ca n-au ¢c con- 
ceptie adecvata despre divinitate si n-au ideea de pacat ca problema a con- 
stiintei. E stadiul cel mai de jos al credintei religioase,,in care omul a cazut 
prin neascultarea sa fata de porunca lui Dumnezeu. Omul si-a intors su- 
fletul sau.de la Dumnezeu spre fapturi pe care le ia drept Dumnezeu. Prins 
in bi legii creaturilor, el se zbate intr-o drama din care nu-stie cum sa 
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2. J. W. Parker, The idea of Salvation in the oe wo gerne. London, Mac- 
millan and Co., 1935, pp. 117-123. Orit | 
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iasa. Chipul lui Dumnezeu in el e profund alterat, dar nu distrus. Predica- 
rea adevarului crestin incepind din Biserica primara si pina astazi, a redat 


si reda acestor frati ai paradisiac care vor- 
beste Geneza. 


2. Mintuirea in religiile politeiste evoluate sii in cele nationale. Religiile 
politeiste si nationale reprezinta un stadiu superior fata de cele naturiste fn 
problema mintuirii: zeii, in general, devin figuri mai definite si mai precise 
Si capata nu odata caracter si forma umana. Antropomorfismul creeaza si 
persoana Zeilor respectivi. Persoana sau personalitatea zeului respectiv e 
socotita capabila sa faca binele sau raul. Grupurile umane din ce tn ce mai 
mari, alcatuindu-se in popoare distincte, inal{a pe unii din zeii tribali la ran- 
gul de zei nationali, care au grija fiecare de soarta poporului respectiv. Zeii — 
acestia ai statelor mai mult sau mai putin nationale sint mai puternici decit 
fortele divine difuze ale primitivilor; ei sint mai conturati, au o activitate 


_ Mai consistenta, urmaresc scopuri mai precise $i se poate, in general, preve- 
dea vointa sau hotarirea lor. 


Acesti zei ajuta pe inchinatorii lor, dar nu prea mult, pentru ca pute- 
rea lor, desi e mai mare ca aceea a oamenilor, nu este, totusi, nelimitata. 
Puteri fara nume si nedefinite continua s4 tind tnca sub tutela pe cei mai 
multi zei. Soarta omului dupa moarte sta in puterea divinitatilor infernale, 
nu ‘a divinitatilor pamintului sau ale cerului. Poti sta bine cu zeii cerului 
gi ai pamintului, si totusi sa nu te bucuri de raporturi bune cu zeii infernu- 
Ini. De aceea problema mintuirii se rezolva prin crearea de raporturi bune 
cu zeii de sub pamint. Iar crearea de raporturi bune inseamna imblinzirea 
lor. Dar aceasta imblinzire, care se face prin sacrificii, uneori umane, nu 
rezolva mare lucru. _ Putini sint aceia care, prin sacrificii sau expediente ma- 
gice, reusesc sa iasa din Hades spre a se instala intr-o regiune mai supor- 
tabila; — iadul credintelor indiene, persane, babiloniene, egiptene, grecesti 
si romane e considerat ca un loc. fatal. caruia nu-i scapa nimeni sau aproa- 
pe nimeni. Ne amintim de atmosfera grea, deznadajduita si insuportabila 
a Hadesului homeric si virgilian. Eroii Ahile si Enea sint in Hades. E ade- 
varat ca nu toti suporta acelasi lucru tn imparatia umbrelor ratacitoare si 
inconsistente. Celor ucisi in batalie, inecati sau morti de naprazna, trebuie 
$a li se faca inmormintarea cuvenita, caci altfel ratacesc la infinit in lacrimi _ 
si jale, fara loc precis. _ 

Cind filozofia, morala si dreptul au a influenta eshatologia reli- 
giilor politeiste prin ideile de puritate, dreptate si fericire, atunci si soarta 
sufletelor dupa moarte a prins a fi conditionata, cel putin partial, de aceste 
criterii. Platon precizéaza ca cei trei judecatori de la usa Hadesului: Minos, 
-Eac si Radamante erau drepti si judecau drept. La rindu! lor, legile state- 
lor respective se reflectau in starea sufletelor cetatenilor lor dupa moarte. 

- Un pas considerabil pe drumul adevarat al mintuirii au facut religiile 
semite, in deosebi cea babiloneana si ebraica. Babilonienii, ca popor fnru- 
dit cu evreii, iar evreii ca «popor ales», au ajuns. devreme la ‘stadiul care 
prefateaza adevarata mintuire: la pocainta si la o literatura penitentiala. 
Psalmii penitenfiali babilonieni sint plini de evlavie si de dorinta mtntuirii. 
_ «0, Stapine, zice un psalm babilonean, pacatele mele sint multe, ticdlogiile 

mele sint mari... Domnul, in supadrarea inimii Sale a privit la mine. Dom- 
nul, fn minia inimii Sale, m-a cercetat... Am cautat ajutor, dar nimeni nu 
m-a luat de mina... Am strigat, dar nimeni nu m-a auzit. M-am fntors catre 
Dumnezeul meu care are mila de mine». Un’penitent se adreseaza astfel 
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zeitei Istar: «Eu, robul tau, plin de suspine te invoc. Rugaciunea calda a 
aceluia care a pacatuit, tu o primesti. Daca tu ffi arunci privirea asupra 
unui om, acel om traieste, 0, stapina puternica a intregii lumi!» 3). Oamenii 
nu stiu, fn general, ce anume pacate au savirsit, dar au constiinta pacatu- 
lui, pentru ca sufera de foamete, boli si alte calamitati. E o constiinta inca 
vaga, asemandatoare aceleia a prietenilor lui Iov, care sustin ca trebuie sa 
se fi comis tin pacat, de vreme ce Iov sufera aga de mari chinuri, dar ei nu 
pot preciza in ce consta pacatul. Babilonienii, zice Parker, nu se ridicasera 
inca la «convingerea desavirsita despre existenta pacatului. Psalmii babilo- 
nieni sint meniti sa insofeasca expiatiile rituale de natura primitiva>» *). 


Religia poporului Israel a cultivat o credinta profunda in existenta pa- 
atid si in necesitatea pocaintei. lahve, Dumnezeu viu si personal, a facut 
o alianta puternica cu poporul sau pe muntele Sinai, prin Moise, proorocul 
sau. Aceasta alianta a pus in miscare un ansamblu de obligatii, mai ales 
de natura morala si religioasa si a trezit o foarte sensibila constiinta a pa- 
catului. Iahve isi ajuta poporul in lupta pentru independenta si libertate 
nationala, iar poporul e obligat sa asculte de Legea lui Dumnezeu. Prezen-- 
fa Legii divine nu numai trezeste, dar i Batneeye neon pacatului, du- 
pa cuvintul Sf. Apostol Pavel. 

Jertfele sint insotite de marturisirea pacatelor. Legii era ca omul 
s4 se curete de pacat. Profetii au adincit si mai mult constiinta pacatului, 
dind greselilor personale sfera sociala si universala. Osindind apasarea va- 
duvei si a saracului, calcarea dreptatii, betia, desfrinarea, furtul si idolola- 
tria, profetii potentau sensul pacatului. Ei concepeau pe lahve ca pe o fiinta | 
personala si dreapta si erau convinsi ca El cerea de la poporul Sau acelasi 
- jucru. Criticind pacatul ca pe un rau moral sau social, ei denuntau sacri- 
ficiul ca o substituire pentru viata dreapta 5). Ritualismut legalist nu putea 
inlocui viata curata cea dupa Dumnezeu, asa cum observa si Sf. Apostol 
Pavel. E aci una din notele cele mai originale ale profetilor evrei, care orien- 
_teaz4 credinta religioasa spre soteriologie. Profetii infiereaza pacatul pe ca- 
_te-l definesc ca moarte a sufletului. Profetul Iezechiil (XVIII, 20) precizeaza: 
«Sufletul care pacatuieste, acela va muri. Fiul nu va purta nedreptatea ta- 
talui si tatal nu va purta nedreptatea fiului: dreptatea dreptului va fi peste 
drept si nelegiuirea nelegiuitorului va fi pentru nelegiuit». Constiinta pa- 
-catului e puternica in Scrierile Vechiului Testament. Tot asa de puternica 
este si pocainta. Nicairi ca in Vechiul Testament n-au rasunat ecourile pa- 
rerii de rau ale sufletului omenesc pentru greselile sale. Se cunosc psalmii 
de pocainta ai lui David, tn frunte cu vestitul «Milueste-ma, Dumnezeule». 
In acest psalm, celebru prin. zbuciumul sufletului care l-a scris si prin ade- 


varul vesnic pe care-! exprima, se cere nu numai iertare de pacate, ci insasi — 


mintuirea, prin. cuvintele: «Da-mi iarasi bucuria mintuirii tale si cu duh 
stapinitor ma intareste» (Ps. 50, 13). 
religiile politeiste soarta credinciosilor e uneori inca legata de ele- 
mente ale credintelor naturiste prin asa numitele religii de misterii, mai ales 
in bazinul Marii Mediterane. Ele lucrau mecanic, dupa vechea metoda a cre- 
dintelor naturiste si magice. 
Politeisniul egiptean are o eshatologie si soteriologie complexa, dii 
care nu se. paste Sti ce trebuie si ce nu trebuie sa refinem ca absolut sigur. 


Idem, op. cit, PP. 196-125. 
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Mumificarea si tovarasia pe care chipul nevazut sau dubletul corpului numit 
Ka, o tine cadavrului mumificat, exprima gindul eternizarii vietii de aici in 
lumea cealalta; e o; idee proprie credintelor naturiste. Fericirea mortului de- 
- pinde in mare masura de pomenirea pe care i-o fac cei ramagi pe pamint Si 
de pastrarea numelui lui pe mormint. Sufletul, numit Ba, se misca liber, 
poate sta linga cadavru, poate gusta toate bucuriile pamintesti, dar, in ge- 
neral, textele piramidelor ni-l infatiseaza zburind spre cer in chip de pasare. 
- Sufletul cistiga nemurirea lui Osiris, el devine nemuritor ca acesta, pentru 
ca mortul e mumificat si tratat ca marele zeu. Mortul, care se numeste Osi- | 
ris cutare, face o calatorie lunga spre a ajunge in imparatia lui Osiris, aga 
- numitele cimpii Earu, a caror topografie o determina cap. 110 din Cartea 
mortilor. Paradisul egiptean consta in cimpuri roditoare, udate de Nilul cu 
multe brate si unde bucatele cresc de sapte coti. Mortul slujeste lui Osiris, 
asa cum in viata slujise faraonului; el poate ara, recolta, merge cu barca 
pe Nil sau sa se odihneasca sub copaci umbrosi. Cind munca devenea grea, 
mortul putea fi inlocuit prin asa numitii «raspunzatori», care nu erau decit 
mici figurine de lemn sau de faianta, asezate in mormint. Dupa con:eptia 
teologiei heliopolitane, mortul trebuia sa se gaseasca continuu in barca 
zeului Re pe care sa-l urmeze zilnic. In noul imperiu se crede ca zeul solar 
calatoreste in lumea mortilor. Dupa o alta conceptie circulind probabil in 
sudul Egiptului, sufletul se urca peo scara construita de zei $i lua loc prin- 
ei. 

Conceptia aceasta NEY nemurirea sufletului sau despre indumnezei- 
- rea lui dupa moartea trupului are citeodata legatura cu faptele din viata pa- 
_ minteasca, are adica, o baza morala, mai ales in perioada cea mai veche a 
credintelor egiptene si in aceea a aparitiei Cartii mortilor: sufletul e finut 
sa Se justifice in fata barcagiului lui Re, sau sa se prezinte ca fiind fara pa- 
cate. Capitolul 125 din Cartea mortilor descrie pe larg scena judecatii su- 
_fletului in prezenta zeilor mortei, in deosebi a lui Osiris. Dar elementul ma- 
gic: amulete, formule si anumite atitudini predomina-si anuleaza aproape 
complet baza morala a soartei sufletului dincolo. Sufletul biruie toti vraj- 
masii, infringe toate primejdiile, nu sufera de foame si de sete, pentru ca e 
echipat cu puternice arme magice; usile se deschid singure si-l lasa sa in- 
tre, pentru ca el cunoaste numele lor. Nicaeri, in Cartea mortilor, nu se in- 
trevede posibilitatea pieirii sufletului; acesta stiind totdeauna ce sa spuna, 
va ajunge ta fericire. Resturi de credinte naturiste se si in in 
metempsihoza §). 

In religiile politeiste evoluate care devin in marea lor majoritate religii 
nationale, soarta omului dupa moarte depinde, in general, de nivelul divi- 
. hitatilor respective; moralizarea acestor divinitati atrage, intr-o masura, si 
pentru morti, o situatie corespunzatoare. In general sufletele duc o existenta 
precara, de umbre jalnice, cu gindul la cei vii si cu teama ca acestia fi vor 
uita. Sint si cazuri cind sufletele ating nemurirea si indumnezeirea ca in re- 

ligia egiptenilor, sau in diferite misterii..Rol de seama in acest proces au 
nu atit meritele defunctului, cit puterea actiunilor magice. Constiinta pa- 
catului si pocdinta care duc la purificare pregatind drumul mintuirii, se fnre- 
-gistreaza sporadic, in. deosebi in religiile semite: babiloneana. si ebraica. 


| 3. Problema mintuirii in religiile universaliste. Religiile universaliste ca 
| brahmanismul, budismul, zoroastrismul, iudaismul, etc., ridica la un stadiu 


6. Dr. H. O. Lange, Die Aegypter, in Lehrbuch der Religionsgeschichte, begr. 
von Chantepie de la Saussaye, I, pp. 465-476. 
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superior ideea de mintuire cu toate corelatele ei: pacat, pocainta, sens gene- 
ral al existen{ei, nemurire, indumnezeire, desi elemente naturiste si magice 
continua sa circule in vinele acestor religii, cu osebire in straturile populare. 

Vechii indieni sau arii, ale caror credinte eshatologice sint exprimate 
in Vede, cu osebire in Rigveda si Atharvaveda, stiau ca moartea nu punea 
cap existentei, ci ca cei plecati de aici continua sa existe dincolo, sub nu- 
mele de parinti — pitaras — care apareau cu prilejul jertfelor. Arii nu 
-aveau o idee precisa despre suflet, ci textele vorbesc despre o potenta vi- | 
tala, despre'o substanta sau potenta intelectuala, care apartin personali- 
tatii, dar care nu alcatuiese fiinta propriu zisa. Zeul Agni, focul, e invocat 
sa reconstituie cadavrul si sa4-i redea viata printre parinti. Existenta fn lu- 
mea cealalta nu se deosebeste, in fond, de cea paminteasca. In imperiul mor- 
tii stapineste regele Yama, care la iranieni este regele virstei de aur. Impa- 
ratia lui Yama este vesnica si ofera bucurii, placeri si lumina celor care 0 
locuiesc. Acolo e realizat rita, adica adevarul sau existenta vesnica. 
Imparatia lui Yama ein cer sie destinata celor buni; raufacatorii sint arun- 
cati intr-o prapastie sau fintr-o inchisoare intunecoasa. 

In perioada brahmana ale cdrei idei despre indumnezeire si mintuire 
sint concentrate in cartile Brahmanelor si Upanisadelor, eshatologia se com- 
plica, dar se si afineaz4. In Brahmane, se vorbesté despre 0 a doua moarte, 
in sensul ca chiar in lumea cealalta moartea nu e biruita. Cine paseste pra- 
-gul celeilalte lumi fara sa aduca jertfa justa sau fara sa posede stiinta ade- 
varata, acela va fi mereu prada mortii. In Rigveda poetul invoaca staruitor 
pe Soma sa-i dea nemurirea pe tarimul celalalt. E o nemurire fericita, cu care 
nu se poate compara fericirea paminteasca. Repetarea morfii in lumea cea- 
lalta e destinata acelora care n-au gasit pe Atman, adica eae reala care 
da viata universului. 


In Upanisade ideea mintuirii e legata mai ales ie teoria Karmel, adica 
a faptei care califica pe unul bun prin fapta buna si pe altul rau prin fapta 
rea. Fapta e aceea care hotadraste soarta omului dupa moarte. Aceasta fapta 
e buna sau rea nu in sens exclusiv moral, ci binele e mai mult noroc, iar raul 
e mai mult suferinta. La tnceput Karma a fost in legatura cu jertfa care 
consta dintr-o suma de actiuni sacrificiale, ca punind fn miscare, cu efecte 
magice, o putere obscura. Karma insa putea opera si independent de jertfa, 
ca forta de sine statatoare, ca potenta proprie, asa cum si stiinta se sepa- 
rase de jertfa si devenise potenta cosmica, de sine statatoare. Karma e 0 
putere mistica, actionind implacabil dupa legi proprii. Vechea idee indiana 
despre rita, legea vesnica universala, a contribuit substantial la formarea 
ideei de Karma, structurind sub forma de fnlantuire cauzala implacabila, 
vechea credinta in puteri si esente exceptionale. Ceva mai tirziu, puterea 
Karmei e conceputa ca o substanta, ca un fluid tainic care patrunde fn fiin- 


tele vii si le determina soarta printr-un legalism si simetrie implacabila. 


Fapta fiecaruia hotaraste de soarta sa; asa se explica deosebirile din lume: 
cineva e bun prin fapta buna, e rau prin fapta rea. 

Ideea despre o noua moarte dupa moartea trupului a favorizat doctrina : 
despre o serie de noi existente succesive. Aceste existente nu erau repetarea 
viefii pamintesti, ci migratiunea sufletului printr-un labirint de existente. 
Migratiunea e prezentata uneori ca un drum dublu: drumul zeilor $i drumu: 
parintilor. Pe drumul zeilor sufletul urca din momentul incinerarii trupulu' 
in mod treptat, pina la Brahma, prin flacara rugului, prin zi, prin jumatatea 
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juminati a lunii, prin jumatatea luminata a anului, prin an, soare, luna si_ 
fulger. Acest suflet nu se mai reintoafce. Pe drumul parintilor, sufletul ca- 
lAtoreste prin fum, prin noapte, prin jumatatea fntunecata a lunii, prin. ju- 
-matatea intunecata a anului spre salasul parintilor si apoi fn luna, unde se 
va bucura de tovarasia zeilor. Dar de aci drumul coboara prin eter, vint 
si ploaie pe pamint unde miscarea circulard reincepe. Prin urmare a doua 
moarte se transforma fn renastere, care e determinata prin Karma, sub ra- 
portul specificului in care va avea loc. Asa cum Karma fiecaruia fi aduce 
noroc sau suferinta dupa moarte, tot asa soarta din viata de aici e urmarea 
-Karmei proprii din existentele anterioare. Puterea Karmei opereaza nu nu- 
- mai in fiintele individuale, ci in cercul infinit al existentelor; ea inceteaza 
numai cind rodul fiecarei Karme e consumat de faptuitor spre mintuirea 
sau nenorocirea lui. Doctrina despre Karma si cea despre migratiunea sufle- 
_telor sau metempsihoza se intregesc una pe alta. Ideea de Karma sta fntr-o 
oarecare opozitie cu ideea de Brahma-Atman, ca forta reala si vivificatoare 
in univers. Nefericirea lumii e conceputa nu ca urmare a Karmei, ci ca | 
urmare a creerii cosmice de catre intregul- unitate. Mijlocul de a scapa de 
suferinta sta in cunoasterea ca omul e, in realitate, identic cu nemuritorul 
Atman, care la inceput era singur. Cind omul recunoaste unitatea sa ontica 
cu Atman si sta treaz pentru acest Atman, el e nemuritor, fn timp ce toate — 
celelalte lucruri sint prada suferintei. Identificarea omului cu Atman ca duh 
Si potenta universala, exprima un panteism si un panantropeism, care, in 
ultima -analiza, sint maniere felurite pentru aceeasi realitate naturista. 
Mintuirea de moarte si de suferinta sta in stiinta si in cunoasterea lui 
Atman. Cunoasterea justa duce la suprimarea dorintei. Dorinta care e infa- 
tisata ca germen al gindirii determina vointa, vointa determina fapta $i 
fapta determina existenta. Acela fnsa care nu doreste este Brahma si in- 
tra in Brahma. Mintuirea sta, deci, in stiinta si in lipsa de dorinta. Dru- 
-mul-mintuirii este drumul cunoasterii. Cunoasterea a fnlaturat conceptia 
—sacrului ca tabu si a Karmei 7). 
Prin conceptia sa despre o a doua moarte, dupa inoartes trupului, de- 
spre inlantuirea cauzala:implacabila a efectelor Karmei, despre metempsi- 
hoza ca element intregitor al Karmei, despre cunoasterea lui Atman ca 
mijloc de desprindere din lantul Karmei si al metempsihozei, brahmanismul 
se infatiseaza tot ca un stadiu naturist, dar mult evoluat spre moralism prin 
teoria rolului covirgsitor al faptelor in actul mintuirii si spre spiritualism. 
prin gnosticismul sau putin frust cu radacinile si virful in panteism. Omul 
lasat la propriile sale puteri, in actul mintuirii: Aceste puteri nu tnseamna 


aproape nimic prin starea sa slaba, incoherenta, $i continuu prada efectelor | 


implacabile ale Karmei. Cunoasterea lui Atman si constiinta unitatii si 
identitatii cu el reclama considerabile incordari intelectuale la care nu se 
pot ridica tofi credinciosii. Brahmanele si Upanisadele ofera o mintuire 
aproape exclusiv pentru brahmani, adica pentru preoti si intelectuali. E o 
mintuire abstracta, livresca, gnostica, pe care si-o insusesc in deosebi ci- 
titorii Brahmanelor si Upanisadelor, adica elitele intelectuale. Mintuirea 
prin cunoasjere e o nota a popoarelor indo-eruropene. Teoria cunoasterii ca 
forta soteriologica e reluata la gnosticii pagini si crestini $i — sub o forma 
de combinatie cu alte elemente — chiar de unii Parinti si scriitori bisericesti. 


Dar la din urma (cf. ‘Clement Origen, de 


7. Prof. Dr. Die Inder, ibidem, Il, pp. 52-54, 72-77. 
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Nyssa, Augustin, Maxim Marturisitorul, etc.), baza mintuirii este lisus Hris- 

tos, de la care pleaca gi spre care tinde procesul cunoasterii. Cunoasterea 
_abstracta — oricit de interesanta in sine — nu poate’mintui pe nimeni. — 
| Asemenea brahmanismului, si budismul aseaza mintuirea tot in actul 

cunoasterii. Dar in budism mintuirea inseamna scaparea de suferin{a. Lu- 
_crurile din lume nu sint substante, ci potente si nu dureaza, ci sint in ves- 
nica nelinigte, pina ce mintuirea le pune capat. Elementele existentei sint 
puse in miscare de Karma, care opereaza automat. In sine, Karma este in- 
diferenta, dar o fapta buna sau rea o fac sa intre in actiune; setea de exis- 
tenta trecdtoare da Karmei caracter fatal: suprimarea acestei sete este mij- 
locul mintuirii in care curentul existentii nu mai curge si se intra in exis- 
tenta absoluta: Nirvana. Ca si alti contemporani, Buda inva{a ca mintu- 
irea se obtine prin cunoastere. Buda neaga existenta unui suflet vesnic, a 
sufletului cosmic si a unui Dumnezeu vesnic. Zeii populari au o existent{a 
asemanatoare cu aceea a oamenilor, adica nevesnica, in continua devenire 
gi supusi legii Karmei. Adevaru!l transcendent care da mintuirea completa 
si vegsnica nu-l cunosc oamenii obisnuiti, ci numai Buda, care a biruit ne- 
cunoasterea si. care din compatimire pentru oameni_ le predica adevarul 
mintuitor. 

Nirvana, idealul final al oricdrui budist, famananaad stingere, in deosebi 
stingerea focului dorinfei; Nirvana este linigte absoluta, existenta pura, ab- 
soluta 8). «Dupa pdarerea invajatilor celor mai autorizati, Nirvana, care, de 
obicei e tradusa cu neantul, inseamna perfectiunea de care budistul se bu- 
cura inca din aceasta viata. Aceasta perfectiune este stingerea focului do- 
- rintei,-al urii si al ratacirii. Este starea fara durere. Nirvana este intrarea 


Sufletului in starea fericita de deasupra bunurilor acestei_ lumi picti- 


toare» 9). 
_Mintuirea budista ake O ‘desprindere din existenta, care e O inlantuire 


_ de durere si nestatornicie, un flux-reflux de aparente. In aceasta stare a lu- 


mii nu se poate obtine mintuirea. Mintuirea consta tocmai in suprimarea 


acestei fenomenalitati si instabilitasi continui. Echilibrul si repaosul com- 


_ plet se afla dincolo de natura gsi existenfa propriu zisa, in infinitul «nenas- 
-cutului, al nedevenitilui, al nedevenibilului, al necreatului, al celui ce n-are 
forma». Aceste calificative nu desemneaza nimic personal si consistent, i 

numai negatiuni. Omul se mintuieste daca se topeste in aceste negatii, din 


care nu mai e intoarcere, daca evadeaza din lanturile implacabile ale na- | 


turij terestre, spre a se instala in natura neantului prin actul iluminarii 
contemplative. Iluminarea este cunoasterea perfecta a celor patru adevaruri 
dogmatice si intrarea in puritatea si tacerea desavirsita a non-existentei. 


Miatuirea este cunoasterea tragicului si inevitabilului adevar al durerii si 


al formelor si nuantelor pe care aceasta le ia de-a lungul a mii de existente, 
- apoi compararea si aprecierea tuturor acestor feluri de durere. E o mintuire 
gnostica, in general, de care beneficiaza mai ales calugarii budisti si mai 
putin masa credinciosilor. 


Mintuirea budista, intemeiata pe Karma si pe o morala prea negati- 


vista, are unele atingeri cu mintuirea. crestina de nuan{a monahala, prin 
acelasi dor de a evada din lume si de a-si gasi salas intr-un loc de repaos, 


«unde nu este nici durere, nici intristare, nici. suspin»; principiul milei joa- 


ca un rol mare atit in mintuirea budista cit si fin cea cregtina- patristica. 


8. Idem, op. cit., ibidem, pp. 110-115. 
Coman, Budism cregtinism , in Raze de lumina, 2, 19380, p. 117, 
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Dar raiul patristic nu e un vid in care nu se mai intimpla nimic gi fericirea 
promisa de el nu e un simplu repaos in Nirvana, ci o gustare a bucuriilor de 
negrait in Dumnezeu, putere pozitiva si personala, si promovarea vietii ves- 
nice, nu a stingerii vesnice. Budismul se adreseaza or exclusiv inte- 
lectualilor, nu si celor simpli. ) 
Zoroastrismul sat parsismul crede ca dupa patru zile de serbari in cin- | 

ten mortului, Sraosa conduce sufletul la judecata, care are loc la capul po- 
-dului Sinvat, care se ridicé de la centrul lumii pina la marginea cerului. 
Tribunalul e format din zeii Mitra, Sraosa si Rasnu Razista, care cintaresc 
cu mare scrupulozitate faptele bune gi rele ale sufletului, indiferent de ran- 
— gul pe care el l-a avut in lume; aci au loc spovedirea pacatelor $i O mar- 
turisire de credinta. Dupa judecati, sufletul trebuie-sa treaca podul. Pentru 
sufletul drept, podul se face larg ca o strada, pentru cel condamnat, el 
are proportiile unui fir de par; de pe podul redus la un fir de par, sufletul — 
-condamnat se prabuseste in iadul care sta deschis dedesubt. Sufletul drept 
-ajunge, sub conducerea aceluiasi Sraosa, la capatul de dincolo al podului 
_ Sinvat, unde incepe cerul. La poarta cerului, sufletul e intimpinat de o fata © 
foarte frumoasa, care nu e alta decit religia sau marturisirea sufletului in- 
susi. Aceasta il ‘conduce in salasul fericitilor, de unde prin cei trei Pasi: al 
gindurilor bune, al cuvintelor bune si al faptelor bune, el patrunde fn lumi- 
na vesnica a lui Ahura-Mazda, cu cafe se uneste. Eshatologia mazdeiana 
pune accentul pe lupta cumplita dintre cele doua principii: al binelui si al 
raului: Ormuzd si Ahriman, din care va iesi biruitor, pina la urma, princi- 
*piul binelui. Creatiunea roaga pe Ahura-Mazda sa trimita un erou care s-o 
mintuiasca. Dupa un prim erou care ucide balaurul Azhi Dahika, vine eroul 
sau mintuitorul propriu zis Saosiant, nascut dintr-o fecioara care s-a scal- 
dat in lacul Kasava, unde se afla saminta lui Zaratustra. Opera lui Sao- 
siant e restabilirea lumii si invierea mortilor, o inviere partial asemanatoa- © 
-re cu cea crestina. Dupa o teribila ordalie a focului, se instaureaza iubirea 
finala si slava lui Dumnezeu 1°). N 

3 Soteriologia iraniana se apropie de cea crestina prin ideea judecati su- 
fletului, prin marturisirea pacatelor, prin lupta dintre bine si rau, prin invi- 
-erea mortilor, prin unirea cu Dumnezeu si mai ales prin credinta intr-un 
mintuitor nascut dintr-o fecioara. Ideea de mintuitor o mai gasim in religia 
-Vechiului Testament, cu osebire in perioada’ sa universalista, precum si fn 
atmosfera partial mesianica a lumii greco-latine aproximativ in epoca ve-— 
—nirii Mintuitorului lisus Hristos, cum o dovedesc anumite opere poetice, 
religioase si gnostice ale timpului. Aceste asemanari nu finseamna identi- 
taf{i, ci numai apropieri de adevarata religie mintuitoare si indumnezeitoa- 
re, gratie lucrarii Sf. Duh (la evrei) si a Logosului spermatikos (la pagini). 
4, Mintuirea in religiilé de misterii si in curentele filozofico-religioase — 
(gnosticism, hermetism, etc.). Religiile de misterii ale lumii vechi, in deo- 
sebi cele din jurul bazinului oriental al Mari Mediterane puneau accentul | 
pe mintuirea partizanilor lor, erau adica religii prin excelenta soteriologice. 
_Misteriile lui Dionysos, Osiris, Atis, Adonis, Mitra, Bendis, Istar, Isis, cele 
de la Eleusis, din Creta, de la Epidauros, de la Samotrache. etc., pretindeau 
ca asigura mintuirea credinciosilor lor. Aceasta mintuire se obtinea prin 
intermediul zeului respectiv care sau era mincat de viu, sub forma animala 
~ ori vegetala, de credinciosii respectivi, sau se credea ca moare si inviaza 


___10, Dr. Ed. Lehmann, Die erser, in Lehrbuch der Reli ions chte, zwei- 
ter Band, pp. 251-255. gionsgeschichte, 
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sau renaste, renascind odata cu el si pe cei ce credeau fn el. Acesti zei min- 
_tuitori nu erau, in fond, decit expresia mitologica a vietii naturii care adoar- 
me sau moare iarna, spre a reinvia sau renaste primavara. Chinurile sau 
patimile care preced moartea acestor zei sint simple evenimente naturale 
ori efecte ale forjelor naturii, fara nici o legatura cu dragostea pentru Oa- 


meni a divinitatilor in chestiune: tot asa moartea si asa zisa lor inviere ~ 


sau renastere. Deabia tirziu, dupa aparitia crestinismului si mai ales in pe- 
rioada patristica, scriitorii pagini au moralizat aceste trasaturi ale naturis- 


- mului religiilor de misterii. Tot de data tardiva, cu unele exceptii, este si. 


principiul unirii mistice a celui initiat cu zeul sau precum si ideea identi- 
tatii lor: cel initiat in misteriile orficodionisiace devine un Dionysos, cel 
initiat in misteriile lui Osiris devine un Osiris, cel inifiat in misteriile lui 
Mitra devine un Mitra, etc. 

_ Mintuirea in religiile de misterii a evoluat de la starea de liniste, prin 
integrarea fn ritmul legilor naturii, pina la fericirea gustarii nemuririi sau 
eternitatii in tovarasia zeului respectiv care, individualizat si degajat in apa- 
renta de lanturile naturii, tsi intemeiaza un imperiu al sau, fn care se intra 
conform anumitor legi si maniere. Aceste legi ale mintuirii erau prescrip- 


tiuni si formule de initiere in general cu caracter magic, rareori cu unele 


notatii morale si aceasta cel mai adesea sub influenta crestinismului. Cel 
initiat in una sau mai multe religii de misterii era mintuit prin finsusi. fap- 
tul initierii sale, indiferent de faptele pe care le savirgea. Mintuirea n-avea 
in general la baza ideea de izbavire de pacat si a ridicarii prin pocainta 
si desavirsire la vrednicia identificarii cu zeul. Ideea de pacat original $i 
de indumnezeire a sufletului prin moartea zeului aparu in orfism, iar prac- 
_ticarea citorva virtuti ca: dreptatea, puritatea si lupta contra raului era de 
rigoare in mitriacism. Aceste doua religii de misterii se apropiau intru eitva 
de crestinism, dar elementul determinant era tot cel magic. Masa comuna 
a credinciosilor unora din aceste religii de misterii, cu osebire in mitria- 
cism, care a fost comparata adesea cu euharistia crestina, e un fenomen 
aproape generai in practicile religioase ale oamenilor. 

In religiile de misterii se gaseau zei mintuitori cu istorii mitice boga- 
te, cu cult si adesea cu teologie interesanta; era prezenta uneori ideea de 


pacat $i virtute. In unele misterii, credinciosul respectiv era cOnViNS ca Su- 


fletul sau se uneste cu zeul, cu care e inrudit prin natura, ca prin aceasta 
se indumnezeieste si ca va gusta nemurirea in paradis. In general insa, 
calitatea de initiat asigura ea singura fndumnezeirea si mintuirea. Era in 


aceasta credinta o puternica doza de naturism. Teologia religiilor de mis-— 


terii s-a afinat si s-a spiritualizat prin contactul cu filozofia. Prin acest 
contact a patruns in misterii ideea de nemurire a sufletului si de unire a 


acestuia cu Dummnezeu. Unele religii de misterii erau deschise tuturor oa- 


menilor, altele erau rezervate anumitor categorii sociale. In general, ele se 
influentau unele pe altele, atit in cult cit si in doctrina, lucru firesc, intru- 
cit aveau shines 4 punct de aptae Mintuirea lor opera cu magia si simbo- 
lismul. 

Cugetareg filozofica greaca si cimeniele filozofico-religioase tnceptnd 
de la Presocratici si trecind prin Socrat, Platon, Aristotel, Stoici, herme- 
tism, gnosticismul de toate nuantele, neopitagorism si neoplatonism atri- 
buie o importan{a covirsitoare inteligentii sau ra{iunii — partea im- 
portanta a sufletului — gi-i preconizeaza desavirsirea prin unirea ei cu 
ratiunea suprema, adica cu Dumnezeu. Fie manifestare a sufletului 
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versal, care e de natura divina — cum ziceau primii filozofi greci —, fie 
prin ascensiunea dialectica a. inteligentii catre Dumnezeu cu care ea se 
uneste prin contemplarea realitatii divine ca la Platon, — fie printr-o rege- 
nerare intelectuala; gratie gnozei si contemplarii extatice, ca in hermetism, 
fie prin unirea extatica cu Dumnezeu-Unul, ca in neoplatonism, sufletul 
se indumnezeieste gi se mintuieste +7). Acest act suprem nu e rodul unirii 
cu un Dumnezeu personal, ci cu o abstractiune .sau cu un ideal impersonal. 
-Mintuirea aceasta de natura intelectuala, ca rezultat exclusiv al lucrarii 
mintii, fn afara operii unui Dumnezeu precis, e mai degraba o autosalvare 
decit o mintuire propriu zisa. Ea cere uneori virtuti frumoase ca: detasarea 
de cele ale trupului, ascetism, caritate, mai ales in neoplatonism, uneori $i 
in gnosticism, dar, oricit de sublimata prin virtuti si prin speculatii ete- 
rate, mintuirea prin cunoastere ramine tot o mintuire fn sinul naturii, un 
: capitol al panteismului general pagin, un’ salt spre ceva superior fata de 
soteriologia religiilor de misterii.- Teologhisirea de catre neoplatonici A 
acestei mintuiri gnostice si impletirea ei cu rituri si elemente magice incer- 
cau. sa-i creeze o baza rezistenta in fata crestinismului si sa o impuna ca 
pe un sistem de autoritate. Mintuirea filosofica nu era accesibila marilor 
‘mase de credinciosi, ci numai unor cercuri sau conventicole restrinse. Se 
stie cum filozofii dispretuiau pe cei simpli si cum gnosticii crestini impar- 
teau pe oameni fn trei clase: pnevmatici, psihici si ilici, $i cum ves tiperas ca 
mintuirea | apartinea numai clasei superioare: pnevmaticilor. 
: Mintuirea prin cunoastere, pe care am gasit-o si fn brahmanism. si in 
budism, e o nota proprie spiritualitatii indo-europene. Ea angajeaza - -toate 
eforturile sufletului omenesc spre cucerirea adevarului, a stiintei si a desa- 
virsirii. A avea stiinta, inseamna a fi mintuit. Mintuirea era opera exclusiva 
a omului, care spera sa rupa cercul destinului care-l apasa, spre a intra 
si a trai intr-o lume libera, degajata de legile implacabile ale existentii 
_obisnuite, Filozoful credea ca obtine lucrul acesta prin unirea ratiunii si 
stiintei sale cu Ratiunea si Stiinta absoluta, care purtau numele de Dumne- 
zeu. Acest Dumnezeu socotit ca existen{a in sine, ca izvor al cunoasterii, 
al frumosului, al binelui, nu ajuta pe om sa urce pina la el, eventual sa 
coboare el insusi la oameni. Lasat la propriile sale puteri, filozoful sau 
gnosticul recurgea la rituri si magie spre a determina gi interventia divina © 
a Carei nevoie o simt{ea, cum se practica in cercurile neoplatonice. 
Cercetarea noastra a aratat cd ideea de mintuire era prezenta, sub o 
forma sau alta, in toate religiile sau formele de credinta din lumea veche;, la 
aparitia crestinismului. Ca dorinta de a continua viata de aici si dincolo 
sau de.a-si asigura una mai buna, ca preocupare de pregatire. pentru o via- 
ta mai fericita prin constiinta pacatului si a nevoil de a se scapa de el prin 
_ pocainta, ca sete dupa nemurire prin unirea mistica sau gnostica cu divi- 
nitatea, ca imbold de a scapa din lanturile destinului spre a intra intr-o 
existent libera, ideea mintuirii framinta sufletele credincioase tnainte de 
_venirea Domnului. Mintuirea: se realiza prin imblinzirea puterilor naturale 
sau a zeilor, prin magie, prin fapte bune, prin cunoastere, prin moartea 
Si renasterea zeului, prin unirea mistica sau gnostica cu divinitatea, prin 
teurgie, prin pocainta. Idealul soteriologic al unora din religiile vechi era 
=  indumnezeirea fie in infelesul de integrare in ritmul perfect al legilor na- 
turii, al duhului cosmic. -(identificarea cu Atman), fie in Anjelesul. 


11. Jules ‘Gils, La divintsation au chrétien a’aprés les Peres grees, Paris 1938, 
pp. 36, 40, 48, 67, ete: shel 
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contopire cu divinitatea in speranta ca aceasta are o éxistenta fericita si 
nemuritoare. In general, mintuirea se petrecea in cadrul naturii, pentru ca_ 
divinitatea respectiva fsi avea sediul in natura; era o mintuire panteista. 
Mintuirea depindea de zei sau Dumnezei : ‘mintuitori in parsism, in religia 
Vechiului Testament, in religiile de misterii si gnosticism. Ideea de zei min- 
tuitori e pretioasa in iconomia generala a istoriei religiilor; ea nu numai 
confirma evolutia credintei religioase a omului spre un final adevarat, ci 
verifica adeverirea laborioasa, inca imperfecta a fagaduintii facute de Dum- 
nezeu omului dupa cadere, ca-i va trimite un Mintuitor. Zeii mintuitori 
si indumnezeitori ai paginismului erau neconsistenti $i supusi vicisitudini- 
lor, putind fi subminati sau inlocuiti unii de altii. Ei erau reali numai pen- 
tru evlavia credinciosilor respectivi si intr-un anumit fel pentru evhemerism. 
Speculatiile filozofice confereau zeilor mintuitori o viata abstracta, pasiva, 
simbolica, nu de initiativa activa, nu o personalitate puternica, sprijinita 
pe iBtgnie; | care sa satisfaca toata setea de mintuire a sufletului omenesc. 


II. MINTUIREA DUPA SFINTII PARINTI 


-Crestinismul este religia mintuirii prin excelenta. Hristos poarta atri- 
butul inseparabil de Mintuitor: Mintuitorul nostru Iisus Hristos sau, pur 
si simplu, Mintuitorul. Venirea crestinismului a adus in lume o atmosfera 
cu totul noua: o dragoste necunoscuta pina atunci fata de om si o increde- 
re nelimitata in opera de mintuire a Fiului lui Dumnezeu fintrupat. Aceasta 
jncredere nu era abstracta, ci vie si activa, alimentata de tnsasi viata cres- 
tinilor, care traiau ca niste mintuiti. Convertifii nu erau doar niste fosti 
pagini sau fosti iudei, distingindu-se numai prin semnul Crucii si nimic 
mai mult, ci fiinte cu o viata total schimbata, orientata spre imparatia ce- 
turilor. Singeroasele persecutii la care crestinii erau supusi in primele trei- 
veacuri si chiar la inceputul veacului IV verificau pe viu starea lor de min- 
‘tuire. Eroismul martirilor si viata aproape nepaminteasca a orestinilor ates- 
tau suficient ca mintuirea prin Hristos era de alt gen si cu alte efecte decit 
mintuirea atribuita zeilor pagini sau anumitor acte recomandate de spe- 
a culafiile filozofico-gnostice. Crestinii se numeau intre ei frate si sora, une- 
ori sfinti, si se impumeau printr-un stil exceptional de viata, care nu putea 
trece neobservat de necrestini. Apologetii crestini din sec. II descriu aceasta 
viata ca pe o aparitie unica fn lume. Autorul Scrisorii catre Diognet. releva 
ca desi crestinii traiesc pe pamint, ei au totusi cetatenie cereasc4. Martiriul, 
stil ingeresc al vietii crestine sifericirea care caracteriza pe cei ce imbra- 
tisasera4 noua credinta au atras-intfi din curiozitate si apoi din preocupari 
stiintifice spiritele cultivate ale paginismului si iudaismului. Multe din ace- 
ste spirite filozofice ale lumii pagtne s-au convertit la crestinism. Aceste 
convertiri, dintre care unele au fost descrise in pagini: neuitate, erau incu- 
nunarea unor cautadri zbuciumate si dramatice care au ars atitea inimi-in- 
setate de mintuire. Convertirea Sfintului Justin Martirul si Filozoful, a lui 
Atenagora Atenianul, a Sfintului Teofil_al Antiohiei, a lui. Terttilian, a lui 
Clement Alexandrinul, a Sfintului Ciprian,.a lui. Lactantiu si a Fericitului 
Augustin — ca s4 nu pomenim decit pe aceea a corifeilor —, a insemnat un 
salt vital dintr-o stare de incertitudine si framintare intr-o stare de sigu- 
ranta si liniste_absoluta, 0. sosire. dintr-o peregrinare vaga fn cortul min- 
tuirii.. Aceste convertiri sint implicit.o condamnare a. soteriologiei -pagine, 
care nu mai satisfacea setea de mintuire a atitor suflete framintate; ele sint 
in acelasi timp o verificare’ preamaritoare ‘a adevarului mintuirii crestine. 


Ortodozxia = 


4 
ed 
‘f 
if 
4 
’ 


13: A. 9.2918 


2 


Sf. Justin Martirul si Filozoful apreciaza crestinismul la care se convertise 


‘drept «singura filozofie singura si folositoare. Astfel si pentru. aceasta sint 


eu filozof» 1). ‘Sf: Ciprian observa ca botezul a facut din el un om nou $i 
ca trupul su, mai inainte expus pacatului, a inceput sa fie al lui Dumne- 
zeu si sa fie insufletit de Sf. Duh 18). Se cunoaste suspinul dramatic al Fe- 
ricitului Augustin care, dupa ce a cautat atita pe Dumnezeu gi, fn fine, L-a 
gasit; exclama: «Initma noastra este nelinistita, pina isi gaseste alinare in 
Tine:.. Te chiama, Doamne, credinta pe care mi-ai dat-o, pe care mi-ai in- 
suflat- -o prin intruparea Fiului Tau, prin slujba predicatorului Tau» 14). 

1. Realitatea pacatalui si lupta impotriva lui. Plecind de la faptele re- 
latate de Evanghelii si mai ales de la soteriologia paulina, ‘Sfintii Parinti 
$i scriitorii bisericesti subliniaza realitatea pacatului stramogesc gia paca* 
tului fn. genéral,*ca elément care a necesitat mintuirea si organizarea ico- 
nomiei mintuirii. Dumnezeu a préevazut din veri pacatul lui Adam gi a rin- 
duit iconomia intruparii Fiului Sau pentru mintuirea noastra. In timp ce in 
alte religii ideea de pacat, uneori chiar de pacat stramosesc, ca fin unele 
texte orfice, atrage ideea de poeainta, desi niu totdeauna, in crestinism paca-— 
tul, in deosebi pacatul stramosesc, impune, in mod mecesar, ideea mintuirii 
si anume nu a oricarui fel de mintuire, ci a mintuirii prim intruparea Fiu- 


lui lui Dumnezeu. Pacatul Jui Adam, pacatul neascultarii fata de porunca 


Jui Dumnezeu, strabate ca un fir. rosu Sf. Scriptura. Ca faptura a lui Dum- 
nezeu si mai.ales ca chip si asemanare a Acestuia, omul trebuie.sa se_re- 
intoarca la - ‘Creatorul sau sau macar sa:se orienteze spre El. Dar pacatul a 
ridicat zid gros si inalt intre om si Dumnezeu. Acest zid al vrajbei trebuia 
darimat de um mijlocitor care s4.fie in acelasi timp si victima jertfa. La 


} inceput, imediat dupa crearea lui Adam, nu era nevoie de mijlocitor; dupa 


ce insa pacatul:a. departat mult pe om de Dumnezeu, se cuvenea ca. impa- 
carea cu Acesta sase faca printr-un mijlocitor unic, nascut fara -de. pacat; 
neascultarea. $i. orgoliul uman trebuiau tratate -si.vindecate prin smerenia 
lui Dumnezeu 15) Daca.,omul, facut dupa chipul si. asemanarea Jui Dum- 
nezeu,: ar fi-ramas in cinstea de la inceput a firii sale si n-ar-fi deviat, prin 


fnselatoria -diavolului, de Ja. legea. ce-i. fusese ,asezata, Creatorul. lumii nu 


s-ar fi facut creatura 16) - Daca primul.om n-ar fi, gresit, al. doilea om. {Hris- 


n-ar-fi_venit s4_sufere patima. Daed primul Adam n-ar fi.adus, prin 


greseala yoluntara, moartea sufletului, al doilea Adam, care era fara pacat, 


_n-ar fi venit pentru moartea-voluntara .a trupului 17). Urmiarile pacatului 


au, fost: concupiscenta, ignoranta si mai ales moartea, Acest teribil rod-al 
pacatului care este moartea, e-analizat. -dramatic de Sfintii Parinti; ef sustin— 
unanim ca: moartea -nu.. putea. fi inlaturata..fara intruparea Fiului 
lui Dumnezeu, caré s-a facut Fiul al omului, pentru a o zdrobi tn spatiul ei 
care; era. ymanitatea. -Daca omul «n-ar-fi:fost pe calea pierzarii,. n-ar- fi venit 
omulyi,. .zice, Fericitul, Augustin, 18). Singura: cauzd a intruparii. dui | 


15. Fericitul. Augustisi, Bnchiridion Lanrentium, tive De fie 


tate, Migne,, XL, col, 282-283... 


Leon tel Mare, Sermo, 77. 2, Migne, PL. LIV. col. 412 BC. 


18; Sermo, 124, 2, 2, Migne, PL, XXXVI, 940, 1261998 
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tra, aptibarea noastra sub tirania mortii; de sub aceasta tiranie ne-a ‘scos 
- numai arhiereul credincios, dupa cuvintul Sf. Pavel: «ca sa fie milostiv si 


‘credincios arhiereu in cele catre Dumnezeu, pentru ispasirea pacatelor po- — 


‘porului» (Evrei II, 17) tf). Origen observa ca atita timp cit exista pacate, 
trebuie sa se gaseasca si victime pentru pacate. Daca n-ar fi fost pacatul, 


n-ar fi fost necesar ca’ Fiul lui Dumenzeu sa se faca miel, ca odata intru- © 


pat sa fie injunghiat, ci ar fi ramas ceea ce era la inceput, Cuvintul lui 


Dumnezeu. Mielul Hristos a fost singurul care a putut sa ridice pacatul | 


lumii; de aceea au incetat toate celelalte jertfe; acestea stergeau pacatele 
prin rugaciuni; el le-a sters prin puterea sa 2). Ofensind pe Dumnezeu in 
primul Adam, zice Sf. Irineu, noi ne-am impdcat cu El fn al doilea Adam, 

facindu-ne ascultatori pina la moarte. Neascultarea lui Adam trebuia trata- 


t4 prin ascultarea Fiului lui Dumnezeu pina la moarte. A fost o ascultare 


de care numai Dumnezeu intrupat era capabil. Pacatul neascultarii e una 
din temele principale ale fiolocaliei patristice, iar virtutea opusa, ascultarea, 
prima din cele trei fagaduinte monahale. 

~ Realitatea zguduitoare a pacatului e notata des de Sfintii Parinti. Min- 
tuirea e conceputa ca o lupta continua impotriva pacatului si ca o izbavire 
de el. Majoritatea Parintilor si scriitorilor bisericesti fiind monahi, pacatul 
e tratat ca o rana grea si zilnica pe care nevointele ascetice cele mai se- 
vere n-o pot vindeca definitiv. Exista uneori o obsesie a pacatului fn lite- 


ratura patristica,; cu sau fara sensibilitate soteriologica. Citeodata sensibi- 


litatea filocalica predomina asupra celei soteriologice: In general fnsa, cer- 
titudinea zdrobirii pacatului si garantia mintuirii le ofera numai credinta 
calda in puterea fara margini a Mintuitorului Iisus Hristos. Marturisirile 
marilor corivertiti confirma din plin acest lucru; acelea ale St. Pavel si Fe- 
ricitulut Augustin sint:printre cele mai graitoare. 

2. Intruparea’ Fiului lui Dumnezeu, Mintuitorul lumii. Dupa conceptia 
perzistenta pacatului stramosese ar fi dus la’ pieire neamul ome- 
nesc. De aceea intruparea Fiului lui Dumnezeu era necesara. Sfintii Pa- 
rinti sint unanimi asupra acestui Iucru. Motivarile lor sint din eele mai va- 


riate si interésante. Diavolul trebuia sa fie biruit prin om; pe care el se 


lauda 'ca-1 stapineste prin ingelaciune, zice Metodiu de Olimp 1). Sf. Ata- 


nasie, marele teologhisitor al intruparii, zice ea Logosul dindu-si seama ca 


pieticiunea’' oamenilor nu putea fi inlaturata’ decit prin moarte, iar El, ca 
Logos nemuritor si Fiu al Tatadlui, nu era in situatia de a muri, isi lua 
trup omenesc, pentru ca acest trup facindu-se partas Logosului, sa dea sa- 
tisfactie deplina mortii pentru toti si totugi trupul hristic sa ramina nepie- 
ritor gratie Logosului, care salasluieste-in el, operind incetarea piericiunii 
generale prin harul invierii. Deci‘trupul pe care gi l-a luat Fiul lui Dumne- 
e oferit: mortii ca ojertia fara pata; prin aceasta proaducere pentru 


_ alfii, se suprima moartea oamenilor 22). Mintuirea n-o putea aduce un 


simplu om, ci numiai. Omul-Dumnezeu, precizeaza Vasile cel Mare. Nu- 


mai Omul-Dumnezeu e in stare sa impace pe Dumnezeu fn-interesul -nos- 


tru, al tuturor: Ce poate gasi omul:de-asa mare pret tncit sa dea drept ras- 
‘sufletul sdu!-Singurul Iucru gasit suficient pentru, toti 


Omilia V, 2, Ya Séridoares Evrel, Migtie, P.G. EXIT, col. 47. 
20, Omillia 24, 1, la Numeri, Migne, P.G. XII, col. 757 D. 758 AC. = = 
94. ‘Basichetul celor 10 fecioare, IIT, 6, Migne, 'P.G: XVIII, col. 69 B. 


» 


22. Sf. Atanasie, Migne, PC. ~ 
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oamenii si care a fost oferit ca rascumparare péntru sufletul nostru, a fost 
siintul si prea cinstitul Singe al Domnului nostru lisus Hristos, care s-a 
varsat pentru noi toti 23). De aceea intruparea era necesara. Pacatele oa- 
menilor, zice Sf. Grigore Teologul, impuneau lucrarea unui ajutor mai mare 
decit cel omenesc; un asemenea ajutor s-a si obtinut; el era insusi Cuvintul 
lui Dumnezeu, chipul cu totul asemenea al Tatalui; El a venit la propriul 
sau chip omenesc si a purtat trup din cauza trupului nostru, s-a unit cu 
suflet rational, din cauza sufletului nostru, «purificind pe cel asemenea cu 
asemenea» 24). Lumea nu putea fi mintuita altfel decit prin singele si moar- 
tea lui Hristos, conform iconomiei divine, zice Sf. Chiril al Alexandriei 25). 
N-am fi putut sa biruitm pe autorul pacatului si al mortii, daca n-ar fi luat 


-firea noastra si nu si-ar fi facut-o a Sa. Acela pe care nici pacatul nu L-a 


putut atinge, nici moartea nu L-a putut stapini, observa Sf. Leon in vestitul 


- Tomos catre Flavian 26). Intruparea Logosului a fost, deci, 0 condifie pre- 


liminara necesara mintuirii noastre. : 
Dar era intruparea Logosului absolut necesara? Nu putea Dumnezeu 
sa ne mintuiasca si in alt fel? Evident ca da. Dar in infelepciunea Sa, Dum- 
nezeu a hotarit din veci ca mintuirea oamenilor sa aiba loc numai prin 
intruparea Logosului Sau. Ratiunea sau ratiunile acestei hotariri divine 


uneori analizate in mod interesant de Parintii si scriitorii bisericesti. 


Sf. Atanasie si Teodoret al Cirului afirma ca Dumnezeu ar fi putut s4 min-— 

tuiasca pe oameni numai prin simplul Sau cuvint sau simpla Sa porunca. 
El ar fi putut sa mintuiasca lumea fara sa trimita pe Fiul Sau sa se intru- 
peze. Unii ziceau ca oamenii puteau fi mintuifi prin ingeri; dar ingerii ni 
puteau savirsi acest lucru, pentru ca ei erau fapturi ca si oamenii, iar fap- 
turile nu pot mintui pe nimeni; oamenii nu puteau fi mintuiti nici prin pro- 
pria lor pocainta, pentru ca pocainta mu poate birui moartea. Mintuitorul 
lumii nu putea fi; deci, o creatura, si iconomia divina stabilise ca nu prin 
simpla porunca a lui Dumnezeu avea sa se mintuiasca omul. Dumnezeu ar 


fi putut si fara Moise, numai sa spuna si sa scoata poporul din Egipt; dar 


a fost util sa faca lucrul acesta prin Moise. Mintuitorul ar fi putut sa vina 
de la inceput, sau, dupa ce a venit, sa nu se predea lui Pilat. El insa a venit 
la sfirsitul veacurilor si intrebat fiind, a raspuns: «Eu sint» (loan XVIII, 5). 
Ceea ce El face, e spre folosul oamenilor; actul mintuirii urmarea nu de- 
monstratia puterii divine, ci folosul oamenilor. Sa admitem, zice Sf. Ata- 
nasie, ca Dumnezeu ar fi poruncit cu puterea Sa, si blestemul ar fi fost 
anulat: puterea lui Dumnezeu ar fi produs un om ca Adam inainte de cade- 
re, care si-ar fi primit harul din afara, neavindu-t in propriu-i trup. Constru- 
it astfel si asezat in paradis, el s-ar fi inrait mult mai repede ca fnainte, © 
pentru ca invatase deja sa pacatuiasca. In aceasta situatie, el ar fi fost fn- 
selat de sarpe, ceea ce ar fi necesitat o noua porunea a lui Dumnezeu, pen-. 
es stricarea blestemului; aceasta necesitate nu s-ar fi terminat niciodaté, 
iar oamenii ar fi ramas ad sed 27 


24. Sf. Grigorie Teologul, Cuvint la Nasterea Domnului, 13, Migne, P.G. XXXVI, 
col. 325 B. 


Despre dreapta impAritese, I, 13, Migne, P.G. col. | 


“co 26. Tomosul citre Flavian (Scrisoarea 28), 2, Migne, P.L, LIV, col. 759 A. 


27. Atanasie, Cuvintul Il, 68, Contra arienilor, Migne, P.G. XXVI, col. 292 
C, 298 A; Teodoret, Despre intruparea Domanulal, 18, Migne, P.G. LXXV, col. 1448; C. 
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|  Fiul lui Dumnezu, Logosul, s-a intrupat pentru a salva de la moarte pe 
oamenii pe care El insusi fi crease, dupa cuvintul Apostolului: «Pentru ca 
prin'om a venit moartea, tot prin om va veni si invierea mortilor. Caci dupa 
cum toti mor in Adam, tot asa tofi vor invia in Hristos» (I Cor. XV, 21, 22). 
Aceasta inviere din mor{i este prima cauza a intruparii Mintuitorului, zice 
Sf. Atanasie. A doua cauza este restaurarea chipului dumnezeesc al Logo- 
sului fn om de catre finsusi Logosul. Nimeni altcineva afara de Logos n-ar — 
fi putut restaura chipul divin. Venirea in lume a chipului fnsusi al Mintu- 
itorului nostru lisus Hristos a facut posibila restaurarea chipului divin. 
-Aceasta restaurare a chipului lui Dumnezeu nu era posibila prin oameni, 
deoarece acestia, desi creati dupa chipul lui Dumnezeu, aproape il pierdu- 
sera. Restaurarea nu era posibila nici prin ingeri, deoarece acestia nu erau 
chipuri dupa care fusesera creati oamenii. rep od Logosul, ca chip desa- 
virsit al Tatalui, putea sa reinnoiasca pe omul facut dupa chipul lui Dum- 
nezeu. Dupa cum atunci cind un chip pictat pe lemn e facut de nerecunos- 
cut prin murdariile ce au fost aruncate pe el din afara sie, deci, nevoie ca 
persoana pictata sa vina din nou pentru a i se reface portretul pe acelasi 
lemn care n-a fost aruncat, cia fost pastrat, tot asa si Fiul, ca chip al Ta- 
 talui, a »venit la noi sa restaureze pe omul facut dupa chipul Sau 28). El a 
-venit in chipul omului pentru a se face accesibil noua, caci altfel nu i-am 
fi suportat prezenta. «Daca n-ar fi venit in trup, cum ar fi scapat oamenii 
-L?», se intreaba Pseudo-Barnaba 29). 


Intruparea Logosului a fost un fapt istoric. lisus Hristos n-a avut trup 
aparent: cum sustineau, in general, gnosticii si nu e un mit, cum sustin mi- 
tomanii moderni. El a fost un om real, a trait intre oameni si a fost inregis- 
trat de documentele istorice ale timpului. Aceasta realitate istorica a Fiu- 
lui lui Dumnezeu, care a coborit pe pamint intrupindu-se din. Sf. Duh si_ 
din Fecioara Maria, garanteaza realitatea mintuirii noastre. Despre nici un 
zéeu mintuitor din paginism nu se poate spune acest lucru. Ei sint simple. 
simboluri ale fortelor naturii sau ale anumitor virtuti, cum am spus. Nici 
un document istoric n-a fnregistrat existenta aevea a lui Osiris, Dionysos, 
Atis, Mitra, etc. In credinta partizanilor lor, acesti zei treceau drept reali, 
e adevarat. lisus Hristos e real insd si in credinta crestinilor si in istorie. 
E o situatie privilegiata de care nu s-a bucurat nici o alta divinitate mintu- 
itoare din celelalte religii. Obiectiei lui Celsus si a rationalistilor moderni ca 
Intemeitotrul crestinismului n-a fost decit un simplu om, fara nimic fn plus, 
‘Parintii si scritorii bisericesti au raspuns ca frumusetea si taria invataturii 
si vietii crestine nu sint omenesti, or dumnezeiesti, si ca daca ele sint intele- 

se si aplicate intocmai, sint in stare sa schimbe fata pamintului fntr-o im- 
paratie a cerurilor. Hristos e Dumnezeu fntrupat, nu om divinizat, zice Sf. 
Eustatiu al- Antiohiei: Daca Mintuitorul n-a venit de la inceput, ci «la pli- 
nirea vremii>, este pentru a face pe oameni sa-si dea singuri seama de nepu- 
tinta lor in’ a-si?mentine viata si existenta, si a-i sa faca apel Ta 

puterea si bundtatea' lui: Dumnezeu °°). 


3. Scopul intruparii si mortii lui Hristos: rdscump&rare de 
pacat, mintuire. Intruparea Mintuitorului, sdvirsita din proprie inifiativa si 
aba icortomiei divine, a facut din Fiul mijlocitor tntre Tatal si oameni. 


29. Serisoarea lui .Pseudo-Barnaha, 10,. col, 
30. Scrisoarea citre Diognet, 


% 
| 
| 
| 4 
| 
a 
> 


- 


Duminezeu redevine Tatal oamenilor prin Fiul Sau; éaresi ridic’ la virédnicia 
de fii adoptivi ai lui Dumnezeu, dupa. cuvintul Apostolului: «lar daca.a 
venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau nascut. din femeie, 
nascut sub Lege, ‘ca pe cei de sub Lege sa-i rascumpere,.ca sa dobindim 
infierea. Si pentru ca sinteti fii, trimis-a Dumnezeu pe Duhul Fiului. Sau in 
inimile.voastre, care striga: Avva! (Parinte)» (Galateni IV, 4-6). Oamenii 
devin fii ai lui Dumnezeu prin Duhul Fiului, intrucit Acesta e Fiu adevarat, 
prin firéa Sa, in timp ce oamenii ar fi fost .incapabili:de infiere, ei fiind 
simple fapturi. Cuvintul s-a facut trup ca sa faca pe om capabil de a primi 
indumnezeirea 31). Faptura, adica creatiunea,'s-a impacat cu Dumnezeu in 
Hristos, dupa cuvintul Sf. Apostol Pavel: «Dumnezeu a tmpacat lumea cu 


_ Sine, in Hristos» (II Cor. V, 19): Singele Mintuitorului cursese nu pentru | 


ca ceruse Dumnezeu sau pentru ca El avea nevoie de asa ceva, ci pentru ca 
El sa ne elibereze biruind pe tiranul prin sila si pentru ca sa ne aduca la El 


prin mijlocirea Fiului, precizeaza Sf. Grigorie Teologul 82). Atributul prin- 


cipal al Mintuitorului este acela de mijlocitor, sustin Parintii latini. Hris- 
tos, zice Sf. Ilarie, s-a facut pe Sine mijlocitor pentru mintuirea Bisericii Si 
gratie acestei taine de mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, El exista ca 


-unul, dar alcdtuit din douad elemente, in sensul cA din unirea celor doud 


firi la un loc rezulta © identitate a fiecareia din ele cu cealalta, 
in asa fel ca niciuna sd nu lipseasca din cealalta si anume ca 
Hristos s4 nu inceteze a fi Dumnezeu ndscindu-se om si iarasi sa nu ince- 
teze a fi-om, raminind totusi Dumnezeu $3). Numai prezenta ambelor firi, 
dumnezeeasca si omeneasca, face din Logos, mijlocitorul. Comentind cu- 
vintele din I Tim. II, 5: «Unul este si mijlocitorul intre Dumnezeu si 0a- 
meni», Fericitul Augustin a precizat ca nimeni altul elementele mijlocito- 
rului: Hristos «e mijlocitor, pentru ca e Dumnezeu cu Tatal, pentru ca e 
om cu oamenii. Nu poate fi mijlocitor omul fara Dumnezeire; nu poate fi — 
mijlocitor Dumnezeu fara umanitate. lata mijlocitorul; Dumnezeirea nu este 
mijlocitoare fara umanitate, umanitatea nu este mijlocitoare fara Dumne- 


-zeire, ci intre Dumnezeire de o parte si umanitate de alta parte este 


mijlocitoare Dumnezeirea intrupata si umanitatea fndumnezeita a lui 
Hristos» 34). Din Dumnezeu si omul care sint fn Hristos, Dumnezeu este 
acela spre care se merge, omul este acela prin care se merge. Umanitatea 


era: elementul esential al mijlocirii, fiindcé omenirea era aceea care avea 


nevoie de mijlocitor. Prin cuvintele: «<Precum M-a iubit pe Mine Tatal, asa 
v-am iubit si Eu pe voi» (loan XV;~-9) se arata harul mijlocitorului, 


observa acelasi Augustin. Impacarea tntre Dumnezeu si oameni nu era 


posibila fara mijlocitor, zice Leon cel Mare, Atributul de mijlocifor dat 
Divinitatii salvatoare il- gasim si in alte religiuni ca rest al revelatiei pri- 
mitive, dar nicairi el nu.este asa de clar si decisiv ca in teologia crestina. — 
Soteriologia crestina prezinta pe Hristos-mij locitorul ca Dumnezeu adeva- | 
rat si om adevarat, pe cind zeii mintuitori ai celorlalte religii, inclusiv sis- 

temele gnostice, sint flotanti, intr-o stare neconturats, neiden- 


tificabila. 


Menirea a mijlocitor rl lui Hristos aceea | 
de rascumparare de pacatul. stramosesc si de celelalte pacate. Acesta e sen- 


31. Sf. Atanasie, Cuvintul II, 59, contra arienilor, Migne, P.G. XXVI, col. 273 A. 

33. Despre Sf IX, 3; Migne, P-L: X, col. 283A. 

Sermb, 47, 12, 21, Migne, P.L. XXXVIII, col. 810. 
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inortii Sale pe Cruce si al invierii din morti. pacatul, 
mai exact omorind pacatul, Hristos a omorit si moartea. Ideea aeeasta-e 
firul rogu al intregii soteriologii crestine, incepind eu scrierile Noului Tes- 
tament gsi ispravind cu Sf. loan Damaschin. =. 

-“ $f. Ioan Gura de Aur observa ca cel ce moare pentru pacatosi; nu soete 
avea efectul scontat daca el insusi este pacatos. Se cuvine ca asemenea per- 
soana sa fie fara pacat. Numai in acest caz, aceasta persoana poate sterge 
3 pacatele | celor pentru care moare 35). ‘Nimeni, zice Afraate, nu coboara fn 
arena fara sa fie ranit sau sfisiat. Pacatul stapinea din vreinea cind Adam 
calcase porunca. Multi lovisera in pacat, pacatul ranise si chiar ucisese pe 
multi, dar nimeni nu-l suprimase pina la veniréa Mintuitorului care |-a do- 


 borit si l-a tintuit pe Cruce 86). lisus Hristos a jucat drama mintuirii uma- 


nitatii luindu-si ‘trup de om, zice Clement Alexandrinul; dar el n-a fost un 
actor jucind un rol inchipuit ca ceilalti actori, ci a fost un actor autentic, 
colaborind in acest joc cu creatura Sa 37). Drama mintuirii gratie cdreia 
saminta mintuirii se raspindise peste tot, avea ca obiectiv uciderea pacatu- 
- Jui si a mortii si asigurarea vietii. Protagonistul acestei drame — Hristos 
_ -— -umplea spatiul uman cu binefacerile vietii pe caré le asigura prin moar- 
tea Lui. Mintuirea pe-care Hristos a adus-o oamenflor prin Singele Sau nu 
poate fi pretuita in bani omenesti, zice taios Tertulian celor care incercau 
$a-si rascumpere viata cu bani in fata persecutiilor *). Hristos se daduse 
pe Sine rascumparare pentru tot neamul omenesc {inut in captivitatea paca- 
tului; El gusta moartea pentru tofi. El, Marele Preot, s-a adus pe Sine vic- — 
— tima a lui Dumnezeu gi mare jertfa pentru intreaga lume. El s-a lasat ranit 
$i a acceptat sa fie facut blestem pentru a sterge pacatele noastre, El a 
anulat, prin suferinta si moartea sa, puterea diavolului. Rastingindu-se pe 
Cruce, lisus a rastignit impreuna cu El, pacatul. El e in acelasi timp miel 
 oferit ca jertfa si preot care ofera, om ingropat si Dumnezeu inviat 39). «Pe 
cind eu eram slab din cauza trupului, zice Sf. Epifaniu, mi-a fost trimis 
Mintuitor intru asemanarea trupului pacatului (Romani VIII, 3), cu: misiu- 
fea s4 ma rascumpere din robie, din stricaciune, din moarte. Si, «s-a facut | 
pentru mine dreptate, sfintenie rascumparare» (I Cor. I, 30) (Ancoratul, 65, 
Migne, P.G. 43, col. 133). Robia, stricaciunea si moartea sint semnele pu- 
terii diavolului. Ele sint caracterele principale ‘a ceea ce este temporar Si 
trecator. Ele trebuiau eliminate de puterea netrecatoare si de nemurire. Pro- — 
cesul acesta nu era posibil fara intruparea si Moartea iui Hristos ca al doi- 
lea Adam opus primului Adam. Sf: Atanasie lamureste admirabil aspectele 
acestui proces fntr-un pasaj celebru din. Cuvintul I contra Arienilor: «De- 
-oarece primul om, Adam, s-a schimbat si prin pacat a intrat moartea in 
lume, se cuvenea ca al doilea Adam sa fie neschimbator, pentru ca daca 
garpele ar face din nou fncercarea, inselatoria lui sa fie inoperanta; in ade- 
var, Domnul fiind neschimbator, incercarile sarpelui ramin neputincioase 
fata de oricine. Caci dupa cum Adam pacatuind, pacatul a trecut in toti 
oamenii (Rom. V, 12), tot asa Domnul facindu-se om gi biruind sarpele, 
— aceeasi putere va trece in toti oamenii, incit fiecare din noi zicem: «Caci 


35. Omilia 88 2, ln Scrisoarea I-a chtre Corinteni, Migne. P.G. LXI, col. 324. 

Dentonstratii, 7, 1, Patrologia Syriaca, 1, 314. 

- 38. Despre fuga in persecutie, 12, Migne, P.L. II, col. 136 A. 7 

$9. Eusebiu al Cezareei, Demonstratia evanghelicé’, IV, 12, Migne, P.G. XXII. 

col. 284 AB; St. Grigorie Teologul, Cuvint la Nagteres Dotnnulul, 16, Migne, P.G. 

XXXVI, col. 329 C. ‘ 
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gindurile Satanei nu ne sint necunoscute» (II Cor. 2, 11): ‘Deci pe buna 
dreptate, Domnul cel ce e intotdeauna si prin firea Lui neschimbator, iubind 
dreptatea si urfind nedreptatea e uns si e trimis pentru ca El, cel ce e iden- 
tic si permanent acelasi, luind. trup schimbator,. sa osindeasca pacatul in 
acest trip (Rom. VIII, 3), pe care sa-l libereze spre a implini dreptatea Le- 
gii in el, incit s4 se poata spune: «Noi nu mai sintem in trup, ci in duh, 


daca Duhul lui Dumnezeu salasluieste in noi» (Rom. VIII, 9) 4°). Trecerea’ 


puterii si neschimbabilitatii divine fn trupul omenesc prin trupul uman af 
lui Hristos anula baza pacatului in om, adica piericiunea. Piericiunea, care 
matca. ‘pacatului Siva mortii, a-fost rascumparata prin opusul ei, prin ne- 
piericiune. Aceasta nepiericiune nu se putea transmite viefii omenesti alt- 


in lucrarea de unire a divinului. cu umanul prin jintrupare. «Daca 


Doninul -vénit fn trup, zice. Sf. Vasile cel Mare, atunci Rascumpara- 
toril’n-a platit mortiipentru noi, pretul datorat, El n-a rétezat prin Sine im- 
paratia morfii. Daca alteeva‘ar fi fost ceea era stapinit de moarte’ si altceva 
ceea ce ludse care se intrupase). Domnul; moartea n-ar fi ineetat sa lu- 


-_ereze! ale sale; patimile trupulii purtator de Dumnezew nu s-ar fi facut: cis- 


tigul nostruy: ele near fi ucis pacatul ‘in trup; noi cei morti in Adam 'n-am-fi 


pfimit@vidta tn Hristos;!ceea’ ce cazuise nu s-ar fi refacut, ceea'ce se rupsese 
nfais-ar fi: tndreptat, ceea'ceifusese instrainat prin inselaciunea sarpelui nu 


sear ff unit Dumnezeu» 41). Intruparea.Fiului lui Dumnezeu a fost, deci, 
osreparare, io restaurare,‘o0 calesde réaducere a noastra la Dummezeu,.dar ea 
a fostitiatales mijlocul de a‘ plati: mortii preful pe care i-| datoram. Cum 
aceasta <datorie fiusese contractata de.om, numai:cineva tot cu-chip omenesc, 
dar“infinit: mai pitternic ca plateasca. Si acest cineva 
ng pttea fi -decit Logosul lui Dumnezeu intrupat, cafe in Trupul -Sau a oSin- 


‘dit pacatul, ‘pe Grace a: Surpat. sptestémul, in mormint:a inlaturat : piericiu- 


nea, iat in iad: coborind cu sufletut<a rupt prin Dumnezeirea Sa boldul mortii 


zapisul cu jadul 42) Pacatil-si moartea nu puteau: fi eliminate 
_decit ‘printr-tin trip ‘<intruf asemanarea ‘trupului pacatului», prin ‘care ele si 


intrasera> Pacatul-a fosthosindit Si ‘ucis intiia’oara in-Hristos; el va ft ucis. 
sidin :noi;atunci tind .vormn primi: pe: Hristos in sufletele noastre: prin. ere- 


dinta‘gi:prin participarea: la SfDuh care ne da chipul. lui Hristos’ prin 


Susirea sfintentei; cact Duhul-lui Hristos'e ca un chip. al Lui: imprimat prin 


El insusi,, zice. Sf. ‘€hirib al Alexandriei 43), Unii Parinti ‘aii Bisericii sustin 
ea ‘actul rascuimpararii a fost plata adusa diavolului pentru-drepturile pe 


care astipra omului, prin savitsirea’ pacatului din’ par- 


acestuia:sFdeea aceasta aivfoSt ifisa;combatyuta cu-putere, in. sensul 
plata s-a-dacut lui Dumnezeu; nuidiavolului. In generalitatea lor, Parintii si 


Scriitorii bisericesti' admif ca-prin Singele ‘Sau, ‘Mintuitorul ‘a rascumparat 
pe toti oamenii; dar sint $i 'Parinti:care sustin ca actul tascumpararii-nu 
toti Oamenii; ct mumai pe cei ce vor sau. cred in El. Singele -lui 


_Hristos ‘este: mintuire pentru cel.ce voiéste,:este pedeapsd pentru celice 
ydieste? zite: Fericitul Augustin 44). Im:nici una-din'vechile religii; zeul min- 


tuitor mar-sé:dadea pe ‘sine rascutapar stot ‘al pacatelor. adoratoriler: ‘sai, 


C, 120 A. 
41. Sf. Vasile Mare, Serigoures. 261, 2, P.G. XXXIL, col. 969 B. 


42. Sf, Epifaniu, Panarion, 69, Migne,; P:G. XLII, col. 284 


. Sermo, 4, Migne, P.L. XXXIX, col. 1515. eft loo 


40. ‘St. ‘Atanasie, 51. contra, arienilor, Migne, PG, XVI, col, 117 


: 
qj 
4 ‘ 
} 
’ | 
, 
BS 
>. 
| 
4 
he 
| 
rt 
> 
st 
2 
= 


Invétatura despre mintuire in vechile religii si in Teologia Patristici 345 


_ 


Sau al morfii acestora. In unele texte orfice e vorba de «dezlegarea paca- 
telor stramosesti», iar zeului Dionysos i se adreseaza un vers: «Si-i vei li- 
bera din grele chinuri» 45). Dar nicairi nu e vorba de rascumparare in sens 
paulin si patristic. Chiar cind zeii religiilor de misterii mor si fnviazd cu 
adoratorii lor, lucrarea aceasta n-are sens de rascumparare tn iconomia so- 
teriologica respectiva, ci e 0 operatie in cercul inchis al legilor naturale. 
Soteriologiile pagine cunosc zei partial liberatcri, nu zei rascumparatori. 
-Intruparea Logosului are ca scop unic mintuinea, oricit de variate ar 
fi aspectele sub care e privita aceasta mintuire. Care poate fi cauza intrupa- 
tii lui Dumnezeu, alta decit mintuirea? zice Sf. Grigorie Teologul. Consi- 
derata ca rascumparare, ea e opera pretiosului Singe al lui Hristos, Singe 
pe care El. l-a dat din dragostea Sa pentru noi, zice Clement Romanul 46). 
Mintuirea ca dar al dragostei dumnezeesti este specific crestind. Asa o re- 
simt adevaratii crestini in frunte cu martirii care-si dau viata pentru Hris- 
tos, intr-un elan. de dragoste nesfirsita, pentru ca. Hristos si-a dat-o pentru 
ei dupa modul elanului divin. Sfintul Ignatie Teoforul spune Efesenilor sa 
fie «teofori, naofori, hristofori, haghiofori», adica purtatori ai arvunei min- 
tuirii. Uneori mintuirea e prezentata ca efectul bundatatii si milei lui Dum- 
nezeu fatade noi, sau, cum zic adesea P§arintii, al nesfirsitei Sale dragoste 
fata de oameni. Daca masa euharistica; adica masa mintuirii e cite odata 
feprodusa in religiile de misterii, in deosebi in aceea a lui Mitra, faptul se da- 
toreste incitatiei demonilor, observa Sf. Justin Martirul (Apologia I, 66). 
Mintuirea e conceputa alteori ca medicina, ca tamaduire de patimi. Intr-una 
din pretioasele sale omiliila Scrisoarea catre Romani, Sf. loan Gura de Aur 
exprima, printr-o admirabila sinteza, aproape toate aspectele actului mintuirii 
-savirsit de Mintuitorul: «Am scapat de pedeapsa, am dezbracat toata rau- 
tatea, ne-am nascut din nou de sus, am inviat dupa ce am ingropat omul 
cel vechiu, am fost rascump4rati, am fost sfintiti, am fost adusi la infiere, 
am fost justificati, am devenit fratii Unuia Nascut, ne-am aflat impreuna- 
mostenitori si impreund-trupesti ai Lui, ne desavirsim fn Trupul’Lui si sin- 
tem uniti cu El, asa cum e unit trupul cu capul. Toate acestea Pavel le-a 
numit belsugul harului-(Romani V, 17) aratind ca noi am primit nu numai 
leacul corespunzator ranii, ci si sanatate, frumusete, cinste, slava si vred- 
-Nnicie, care depasesc cu mult firea. noastra. Oricare din acestea era, singura, 
in stare sa biruie moartea; dar cind ele apar concurind toate deodata, nici 
urma, nici umbra nu se mai poate aradta din moarte, pentrucd ea a fost 
smulsa din radacina, Hristos a depus cu mult mai mult decit eram noi 
datori, cu atit mai mult cu cit, marea nesfirsita se infatiseaza fata, de mica 
picdturd» 47). Textul acesta nu-si gaseste corespondent exact fn niciuna din — 
religiile vechi sau din filozofiile cu preocupari soteriologice. In nici una din 
aceste religii ni e. vorba de un Dumnezeu care $-a intrupat fn scopul pre- 
cis al mintuirii oamenilor. Mitul nu face nicairi loc faptului istoric si nici 
simbolismul sau alegorismul filozofic nu admit prezenta unui trup real, 
carnal al divinitatii. Daca in unele religii elenistice sau secte gnostice zeul 
mintuitor.emijlocitor, el nu.e niciodata rascumparator al.pacatelor sau 


"..... 45, Olympiodor, In Plat. Phaedon, B 1a’ p. 87, 13 Norv., la O..Kern, Orphico- 

rum Fragments, Berolini;:apud -Weidmannos, 1922, nr. 232, p, 245... | 
46.Serisoarea catre Corinteni, VII, 4; XLIX, 6, ed. F X. Funk; I, pp. 

oe. 47. Sf. Ioan Gur& de Aur, Omilia X, 2 la Romani, Migne, P.G. LX, cal. 746, 477, 
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morfii adoratorilor sai. Ideea de pentrir tofi oamenii nu e prezenta in 
—aceste religii. 
4, Indumnezeirea omulil. Punctuil culminant. al actului soteriologic cre- 
1 stin este indumnezéirea omului. Prin intruparea, patima si invierea Dom- 
nului; iar dupa aceea prin lucrarile Sf. Duh in Biserica, se,urmareste indum- | 
nezeirea aceea a crestinului, desi niciin Parinte sau scriitor bisericesc n-a 
consacrat un tratat’ special ‘acestui capitol. Parintii nu dau o detinitie terme- 
| nului sau ideii de indumnezeire, lucru firesc daca ne gindim ca starea de in- 
5 dumnezeire e complexa, perfect cunoscuta numai de Dumnezeu si.certa. pen- 
' tru oameni numai dupa fnviere si judecata. Conceptia patristica despre in- 
dumnezeire. are. la baza ideile- Noului, Testament despre viaja cea noua in 
Hristos, despre infiere, despre viata vesnicd, despre comuniunea cu lisus 
cel slavit, despre contemplarea lui Dumnezeu fata catre fafa. De aceea si 
| Parintii inteleg lucruri variate sub denumirea de indumnezeire. 
Menita sa desfiinteze pacatul si moartea, intruparea Mintuitorului a 
= redat omului nestricAciunea sau nemurirea; o nestricaciune sau o nemurire 
participanta, nu intrinsecd. «Fiul.lui Dumnezeu s-a facut muritor cu. noi, 
: pentru ca, prin patrunderea vietii Lui in noi, noi s# nu mai murim», zice Sf. 
Wy Efrem Sirul 4%). Prin Logosul intrupat, trupul omenése a dobindit nepieri- 
ejunea; piericiunea a fost indepartata de la toti oamenii prin harul invierii. 
_ Fiul cel nestricacios al lui Dumnezeu, zice Sf. Atanasie, unindu-se cu toti 
oamenii printr- -un trup asemenea trupului lor, i-a imbracat pe toti in nestri-— 
caciune prin fagaduinta fnvierii 4). «El s-a facut om pentru ca noi sa fim 
indumnezeiti; El s-a aratat’in trup pentru ca noi sa luam cunostinta de 
Tatal cel nevazut; El a indurat insulte din partea oamenilor pentru ca noi 
sa mostenim nemurirea» 5°). Omenirea nu putea sa capete nemurirea decit 
prin indumnezeirea ei, adica prin insusirea atributului fundamental al lui 
Dumnezeu; aceasta finsusire de catre umanitate nu era posibila decit prin 
inomenirea lui Dumnezeu, adica prin intruparea sa in om. Luind trup, Lo- 
- gosul nu s-a micsorat pe Sine, in schimb El a fndumnezeit acest trup si a 
_acordat aceasta calitate tuturor trupurilor umane, ceea ce a facut posibila 
introducerea lor in salasurile ingeresti 51). Dar Logosul a luat nu numai- 
trup, ci si suflet omenesc, spre a fi om deplin. Omul deplin — trup si su- 
flet —- din.Logos nu mai era in stapinirea mortii; mai mult: ca Dumnezeu, 
El nimicea puterea mortii, pentru ca acolo unde fusese semanata stricaciu- 
nea rasara nestricaciunea $i ca acolo unde domnise moartea in chipul. su- 
fletului omeneSc; prezenta ‘Celui nemuritor; s4 arate nemurirea. Intruparea 
prin care omul devenea Dumnezeu cu adevarat, iar Dumnezeu devenea om 
cu adevarat in sensul una si aceeasi persoana era om. adevarat si Dum- 
_ mezeu adevarat, nu Mm sensul ca omul era la Dumnezeu, cum pretindeau 
_apolinaristii, urmarea restaurarea - arhetipului firii umane, aparitia unei 
fapturi noi printr-o mastere naturala si unire indisolubila a celor doua 
firi. Pie: Prin patima, moartea si invierea sa, Hristos a restaurat firea mane 


— 


_49. Cuvint despre intruparea Logosului, 9, Migne, P.G. XXV, col. 112 B. ai 
| 50. Ibidem, 54, Migne, P.G. XXV, col. 192 B: ,,Abtd¢ rap tva 
wal adtde &pavépwoev Sautdv toh dopdtov mapd¢ 
xal thy nao tva juele d0avaclay 

51. Sf. Atanasie. Cuvintul 1, 42 contra arienilor, Migne, P.G. XXYVI, col. 100 B. 

‘Pseudo-Atanasie, Contra lui Apolinarie, 1, 17; 2; 5,-Migne, P.G, XXVI, col. 


PG . 45, col, 1156. 
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de la inceput; Adam s-a feintors in rai atreolat de stralucirea $i gloria pe 
care le pierdusé prin calcarea poruncii $i avind in plus viata vesnica. E o 
reintoarcere la pomul vietii, zice Sf. Grigorie de Nazianz 53). Hristos s-a 
inalfat cu trupul la ceruri pentru a ne ridica si pe noi facindu-ne :partasi 
vietii de acolo. Partasia vietii vesnice nu e un act automat, magic, care ur- 
meaza invierii si fnaltarii lui Hristos la cer, ci e.conditionata de efortul mo- 
ral, de.rivna continua dupa desavirsire si de participarea la Sfintele Taine, — 
participare care cere si ea pregatire. Jules Gross face observatia intere- 
santa ca in veacul IV domina, printre crestini, convingerea ca nemurirea 
cereasca era deja initiata de viata paminteasca insasi a crestinilor, care 
era © viata indumnezeita, in sens larg. Inceputul de indumnezeire al vietii 
crestine era unul din argumentele principale ale Parintilor in luptele trini- 
tare si hristologice 54). Hristos Insusi se aratase pe Sine model pentru o 
viata paminteasca indumnezeita, in orice caz facuse accesibila oamenilor o 
-asemenea viata si prin comuniunea cu Viata insdsi, care era El, se distru- 
sese piericiunea 55). «Intru atit (Logosul) se face om pentru tine, intrucit 
tu te faci Dumnezeu pentru El», precizeaza plastic si sintetic aceasta idee 
oF: Grigorie de Nazianz 56). 


-O asemenea nemurire e necunoscuta religiilor pagine sau sistemelor 
filosofico-religioase ori gnostice ale lumii vechi. Nu s-a vazut, chiar in 
miturile cele mai antropomorfe, o divinitate intrupindu-se si indumnezeind 
pe om prin colaborarea acestuia. Nemurirea e in paginism efectul automat 
al initierii sau al anumitor acte magice, independent de calitatea faptelor | 
credinciosului respectiv. Nemurirea e integrala, consubstantiala cu nemuri- 
tea zeului respectiv, nu participata, ca in crestinism. E o nemurire abstracta, 
care nu e precedata totdeauna de o moarte propriu zisa a zeului in chesti- 
une, si nu e pregatita de faptele virtuoase ale credinciosului. Nemurirea pa- 
gina restabileste pe om in starea sa de la inceput, dar fara. sa precizeze 
totdeauna daca ea acorda nestricaciune atit trupului cit si sufletului. Se stie 
cum filozofia pagina a sec. II si II] combatea doctrina crestina despre in- 
vierea mortilor, adica posibilitatea nestricaciunii trupului si cit de frumos au 
_ rAspuns acestei filozofii — cu interesante argumente antropologice — apo- 
logetii sec. II, in frunte cu Atenagora Atenianul: In crestinism nemurirea e 
acordata intregului complex uman: trup si suflet. In religiile de misterii sau 
fn misticismul filosofic nemurirea consta in unirea. integrala si de natura 
a credinciosului cu divinitatea respectiva. Aceasta unire insemna topirea to- | 
tala a umanului fn divin si invers. E un panteism fn care soteriologia patri- 
stica n-a cazut niciodata, cu toate influentele pe care neoplatonismul le-a 
—exercitat asupra unora dintre Parintii Biseticii. Unirea sufletului cu Dum- 
nezeu in mistica Sf. Grigorie de Nyssa n-are sensul neoplatonic care i s-a 
atribuit. Diferenta substantiala dintre nemurirea pagina si cea crestina se 
_ datoreste; in buna parte, diferentei intre eshatologiile respective. Eshato- | 
logia orienteaza, fn linii mari, doctrina despre nemurire. 

2. Actul nemuririi este fnsotit de acela al restabilirii chipului si 
narii lui Dumnezeu in om. Restabilirea chipului si asemanarii e inti opera 
Mintuitorului prin a I. Duh prin, Sf. 


53. Contra arienilor si despre sine, 9, Migne, P.G. XXXVI, col. 225 C. 
54. Jules Gross, op. cit., p. 344. — 

55. Sf, Ioan Damaschin, Dogmatica, IV, 4, Migne, P.G, 94, col. 1108 BC. he 
56. La S#intul Botez, 45, Migne, P.G. 1; 
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Taine. Sf. Irineu comentind genealogia Mintuitorului prezentata de Sf.-Luca, 
genealogia celor 72 de generatii, care unesc inceputul umanitaf{ii‘cu vremea _ 
lui Iisus, afirma ca Domnul a recapitulat in El toate popoarele raspindite — 

de la Adam, toate limbile, toate generatiile de oameni, inclusiv pe Adam. 
Dumnezeu crease pe omul sufletesc; adica pe Adam, care, dupa cadere, 
avea sa fie mintuit de omul duhovnicesc, adica de Hristos. Domnul a venit 
si mintuiasca pe acela pe care- -| crease dupa chipul si asemanarea sa. Adam 
cazind, am cazut si noi, toti urmasii lui, cu el. Logosul venind, a mintuit 


pe om, inclusiv pe Adam 57 ). Mintuitorul recapituleaza, deci, in El, intreaga 


umanitate si unind-o cu El, adica cu dumnezeirea sa, i-a redat chipul de la 
inceput nealterat de pacat. Facind din omul-vechi un om nou, numindu-! 
pe acesta din dragoste, de la inceput, chip, prin semnele sale proprii, Dum- 
nezeu nu saraceste facind pe om Dumnezeu spre slava Lui 58). Intruparea 
Fiului lui Dumnezeu a urmarit si a realizat reinnoirea chipului si asemana- 
rii lui Dumnezeu in noi, Fiul fiind chipul nealterat si cu totul exact al Ta- 
talui. E ceea ce s-a numit teoria fizica sau esentialista a indumnezeirii. 
Potrivit acestei teorii, Parintii Bisericii, in deosebi Sf. Atanasie si Sf. Gri- 
gorie de Nyssa, influentati de realismul platonic, atribuie o’natura saw esen- 
ta unica si-comuna tuturor ipostaselor de aceeasi specie, confundind na- 
tura cu ipostasa. Natura umana concreta este deci unica $i comuna tuturor 
persoanelor. Plecind de la unitatea de natura in Treimea persoanelor divine, 
Parinfii deduc unicitatea naturii la care participa toate ipostasele de aceeasi 


specie. Prin acest realism generic noi sintem solidari cu Adam si participam 


la natura lui pacatoasa. Acest realism este si baza filozofica a indumnezeirii 


fn sensul ca «Logosul intrupindu-se fsi uneste firea umana si o pune in con- 


tact cu dumnezeirea sa. Prin aceasta; El umple de. puteri divine, imorta- 
lizeaza, intr-un’ cuvint indumnezeeste aceasta fire si implicit; tntr-un 
anumit. sens, intreaga umanitate, pe noi ‘pe toti. Aceasta’ inseamna 
a atribui’ intruparii un. fel de eficacitate fizica»59). Dar contactul 
dintre firea dumnezeiasca a Mintuitorului si firea noastra umana nu e fizie, 


adica material; asa cum vrea sa inteleaga J. Gross, fiinded, in acest caz, 


inseamna ca si firea dumnezeiasca e ceva fizic, material, un contact fizic 
neavind loc. decit intre doua elemente materiale. Unirea dintre firea divina 
a Logosului si firea moastra.e exact unirea dintre firea divina a Mintuito- 
rului si propriul sau trup, unire’care a provocat. nesfirsite discutii- in: peri- 
oada luptelor hristologice, dar -pe care le-a incheiat formula ‘sinodului de la 
Calcedon, recunoscind in Hristos» doua firi cohabitfnd «neamestecat, rie- 
schimbat, neimpartit si nedespartit; deosebirea- firilor .n-a fost, “Suprimata 
din cauza ‘unirii, ci s-a pastrat ,proprietatea fiecdrei firi;,care $e inise una 
cu alta intr-o singur@-persoana si intr-o singura ipostasa». Nu e, deci, vorba 
de o unire, de un contact fizic-material intre’ cele doua firi, ci de o unire 
foarte -strinsa, reala.: Sf.:Chiril al Alexandriei. foloseste formula. 
gostxy, pentru a ardta felul unirii celor doud--firi ale Mintuitorului, dar 
prin-«unire fizicd» el intelege o unire.reala, adevarata; intima, naturala, nu 
QO unire sau un contact fizic: «Unirea fizica» identica cu «unirea,ipostaticd» 
nu inseamna contact fizic sau contopire a firilor, ci ca. din Dumnezeire ‘si 
umanitate s-a facut un singur Hristos. Intruparea Logosului_a_ insemmal. 


57. Sf. Jrineu, Contra ereriilor, 22, 3; 23, 1, 2, ‘ed. F. Sagnard, ‘Sourees 
nr, 


Sf. Ipolit, Philosohumena, 10, 34, Mi 3; col. 
Gross, op. cit., p. 345 gne, P 
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deci, si pentru mmninitath o indumnezeire nu materialé — ci naturala — 

prin restabilirea virtualitatilor chipului lui Dumnezeu in firea omeneasca. 
Hristos, ca chip nealterat al Tatalui, a transmis, prin intruparea sa, intre- 
gii firi umane — adica si trupului si sufletului — plenitudinea chipului Si 
asemanarii divine pe care 0 avea Adam inainte de cadere si pe care venirea 
Logosului in trup a potentat-o inca. Daca chipul lui Dumnezeu inseamna 
«participarea reala la toate atributele lui Dumnezeu», cine altcineva decit 
natura realizeaza aceasta participare? Sf. Grigorie de Nyssa, care anali- 
zeaza pe larg problema chipului si asemanarii, precizeaza ca natura umana 
este chipul viu care participa la demnitatea $i numele modelului; iar acea- 
sta demnitate nu sta in atribute exterioare, ci in capacitatea de a fi stapin 
prin virtute, prin fericirea nemuririi, cununa dreptatii, puritate, nepati- 
mire, fericire Si departarea de orice rau. Acestea sint florile pe care Crea- 
torul propriului sau chip le-a imprimat firii noastre. Dumnezeu a pus, apoi, 


in noi si chipul inteligentii, ratiunii si dragostei sale 6). Patristica 


ortodoxa pune accentul pe elementul dragostei din chipului lui Dumnezeu 
in om: «Dummnezeu este iarasi dragoste Si izvor al dragostei. Marele Ioan 
zice ca «dragostea e de la Dumnezeu» si «<Dumnezeu este dragoste». Lu 
crul acesta l-a intiparit Creatorul gi pe fata noastra; caci zice: «In aceasta 
vor cunoaste toti ca sinteti ucenicii mei, daca veti avea dragoste intre voi» 
(Ioan XIII, 35). Prin urmare, daca nu e prezenta aceasta dragoste reci- 
proca, se schimba toata intiparirea chipului» 61). Hristos a fost expresia 
celei mai desavirsite iubiri care s-a putut concepe sau trai vreodata printre 
oameni. Ca chip al lui Dumnezeu, El ne-a imprimat, atit prin inva{atura 
cit si prin faptele sale, baza si substanta principala a acestui chip: drago- 
stea. Urmind lui Hristos, oamenii se indumnezeiesc prin dragoste, nu au- 
tomat prin contactul material al celor doua firi in Mintuitorul si prin El 
in oameni. Indumnezeirea pe calea restaurarii chipului lui Dumnezeu in 
om e o indumnezeire progresiva; ea se realizeaza treptat, pe masura cura- 
tirii noastre de pacat, care a deformat frumsetea chipului, si prin insusirea 
din nou a harului de la inceput de care ne-am instrainat si pe care-l putem 
tredobindi prin nepatimire, care ne fmpodobeste cu frumusetea cea dintii a 
chipului dumnezeiese 62). Redarea chipului lui Dummnezeu este, in ultima 
instanta, rodul lucrarii Sf. Duh care ne da chipul lui Hristos prin sfintenie. 
Duhul Mintuitorului nostru lisus Hristos este ca o forma a lui, intrucit. El 
ne imprima chipul dumnezeesc oare cum prin Sine Insusi, precizeaza Sf. 
- Chiril al Alexandriei 63). Indumnezeirea prin restaurarea chipului dumne- 
zeiesc are loc in mod deplin, fizic, prin lucrarea Sf. Duh in Sfintele Taine 
si prin invierea trupurilor din morti. 

Problema chipului si asemanarii nu apare fn soteriologia pagina. Nu- 
mai Platon vorbeste in citeva rinduri despre o asemanare a sufletului cu 
Dumnezeu prin fuga de cele de aici spre inaltimi. Aceasta fuga indumne- 
zeieste sufletul prin degajarea lui de orice intunecime gsi prin restabilirea 
elementului divin din el in toata stralucirea. Asemanarea cu Dumnezeu | se 


60. Jean Daniélou, Essai sur la doctrine 
spirituelle de Saint-Grégoire de Nysse, Paris, Aubier, 1944, p. 53; Sf. Grigorie de 
Nyssa, Despre facerea omului, 4, 5, Migne, P.G. XLIV, col. 136 CD, 187 ABC. 

61. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., 5, ibidem, col. 137 C. | 
62. Pseudo-Vasile cel Mare, Cuvint ascetic, 1, Migne, P.G. XXXI, col 869 D, 


63. Omilia 10, 2 pascal’, Migne, P.G. LXXVII, col.617D. - 
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face in mastira posibilului 64). E vorba de o asemanare intelectuald pe ca- 
lea purificadrii. La aceasta asemanare a sufletului cu Dumnezeu n- ajung de- 


cit filozofii, deci numai o infima parte a oamenilor. 


3. Un alt element al tndumnezeirii este infierea, adica transformarea 


-noastra in fii ai lui Dumnezeu. Chipul si asemanarea lui Dumnezeu implica, 


de’ altfel, calitatea de fiu fata de model sau original. Ridicarea noastra 
de la rangul ‘de robi la rangul de fii fusese subliniata de Sf. Apostol Pavel: 


«Astfel dar, nu mai esti rob, ci fiu; iar de esti fiu, esti si mostenitor al lui 


Dumnnezeu prin lisus Hristos» (Galateni, IV, 7; Romani VIII, 17). Dum- 
nezeu voieste sa ne faca fii prin Unicul sau Fiu; infierea se face prin rena- 


_ ‘gtere; adica prin botez. Iubirea de oameni a lui Dumnezeu este asa de mare, 


incit El vrea sa fie nu numai Creatorul, ci si Tatal oamenilor si anume Tata 
dupa har. Paternitatea divina se acorda atunci cind oamenii vor primi in 
inimile lor Duhul Fiului lui Hristos ‘strigind: «Avva, Parinte» (Galateni 


IV, 6). Acestia sint cei care primind pe Logos au capatat puterea de la El 
dea fi fiii lui Dimnezeu. Oamenii fiind fapturi n-ar fi putut ajunge fii ai lui 


Dumnezeu,. daca n-ar fi primit Duhul Fiului natural si adevarat al lui Dum- 
nezeu. Logosul s-a intrupat pentru a face pe om pasibil de indumnezeire ®). 

Infierea noastra dupa har — nu era posibila alta infiere —a avut loc gratie 
restaurarii chipului Tatalui in noi prin Fiul, care exprima chipul identic al 


Tatalui: Restaurind in noi, prin intruparea sa, acest chip nealterat al Ta-— 


talui; Logosul-ne-a facut fii ai lui Dumneézeu. Sintem fii adoptivi, fii prin 
har, nu fii naturali, pentru:ca noi nu: putem fi de-o-fiinta eu Dumnezeu; asa 
cum e: Logosul: Sintem fii prin har, pentru ca restaurarea chipului lui Dum- 
nezeu in ‘noi's-a facut prin puterea Sf: Duly izvorul harului. Capatind fn- 
fierea prin reintrarea in: ‘ascultage, dupa modelul Fiului lui Dumnezeu care 


ascultat pina ‘la moarté; noi redobindim in’-fata lui 
de; fit pe. care o aveduprimii oameni inainté de pacat. 


Aceasta' indnazneala“se intareste $i se amplifica prin imitarea lui Hristos. 

Calitatea de fii ai pamnezes eo vrednicie zice ‘Sfp 

at Alexandriei 66) seen oh) 
 Religiile pagine sit filozofia antics nu cunosc o a fata 


Sau fata de Dumnezet in sens’ crestin: «Fiii zeilor» sint sau fit dupa mo- 


dul omenesc:sau un atribut poetic ort: abstract fara temeidoctrinal, 

inaltarea’ lui Hristos la céf, Bisérica e-ateea care pregateste 
si’ ofera indumnezeirea prin: Sf; Taine. Sf. Taine sint lucrdri ale, Sf. Duh. 
deseori, «mai siis; lucrarea Sf: Duh in diferitele. etape afe 


_actului soteriologic. Adaogam: ca:in Sf; Taitie Sf. Duh e prezent nu numai 
prin puterea, ci si prin fiinta Lui. Sf. Itineu, Sf. Vasile-cel Mare: gi‘ Sf. Chi- 
ril’al Alexandfiei’ sint categorici in: aceasta privinta. Prin unirea:cu-El noi 

intram in dumnezeiased- El-ne.indumnezeieste,;dindu-ne 


forma‘lui Hristos-prin crearea, unei-ealitati care asimileaza. sufletul .nostru 
lui Hristos. Prin apa;botezului, Sf: Duh curata trupul si; patrunde. in. suflet 
pentru a-l face partas la propria-i fire si a-l transforma -in:templu al. lui 
Dumnezeu. In Sf. Euharistie, cum stim, el preface piinea si vinul fn Trupul 
si Singele lui Hristos, provocind indumnezeirea. propriului. nestru; trup prin 
unirea lui cu indumnezeit at 67 ast- 


64. J. Gross, op. lt. 46. 3 

65. Sf. Atanasie, Migne; PG. XXXVI, A. 
66. Comentar la Ioan, 9 (14, A STB 
67. J. Gross, op. cit., p. 347. OF 
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fel efectele lucrarii Sf. Duh: «Prin Sf. Duh se dau: reinstalarea fn paradis, 
inaltarea la imparatia cerurilor, revenirea la infiere, increderea de a numi 
pe Dumnezeu Tata, participarea la harul lui Hristos, numele de fiu al lumi- 
nii, participarea la slava vesnica, pe scurt, a fi in toata ae tres bine- 
cuvintarii in veacul acesta si in veacul viitor» 68). 

Religiile de misterii cu diferitele lor trepte de initiere nu cunosc. pre- 
zenta unei puteri comparabile cu aceea a Sf. Duh jn Tainele crestine. In- © 
dumnezeirea, adica nemurirea se obtinea fn acele religii, cum am spus, prin 
simpla inifiere. Unele practici catartice sau banchete sacre n-aveau exact 
sensul si efectele Tainelor crestine. Conceptia orfica despre menirea vietii 
umane de-a elibera sufletul din lanturile trupului-mormint pentru a-i da 
acces la tovardasia zeilor si la banchetul sfintilor e inca departe de concep- 
tia crestina despre asceza si indumnezeirea prin lucrarile Sf. Duh: 
| 0. Dar unii din reprezentantii scolii alexandrine se: apropie substantial 
de filosofia greaca atunci cind sustin: indumnezeirea prin’ cunoastere sau 
gnoza. Adevarata gnoza, spre deosebirée de cea ‘eretica, duce la: fndumnezei- 
re. Cunoasterea invataturii revelate de Logosul intrupat dind crestinului 
nepatimirea, intelepciunea, dragostea''si contemplarea Fiintei ‘supreme, ‘fi 
confera, prin aceasta, indumnezeirea. E o indumnezeire-prin atractia intre 
elementul intelectual din sufletul omenesc si inteligibilul divin. Aceasta fn- 
_dumnezeire, se inspira, in buna parte, din platonism si stoicism: Clement - 
Alexandrinul considera filosofia’ profana pedagog catre Hristos si atribuia 
aproape exclusiv Logosului rolul de intermediar intre Dumnezeu ¢i umanitate, 
lasind lucrarea Sf. Duh in umbra. Pentru Origen, Logosul, care: e fumina 
lumii, realizeaza mintuirea mai ales prin lucrarea sa pedagogica. Evident 
credinta si viata crestina sint mecesare pentru mintuire, dar’ lucrul capital 
il savirgeste progresul cunoasterii rationale. Dintre cele doua clase de cre- 
stini: simplii si desavirsitii, mumai acestia din urma participa la Logos si 
se ridica la gnoza, la gnoza lui Duminezeu care depageste natura’ umana. 
Ratiunea joaca un mare rol in actul indummezeirii, ea este, pina la urma, 
indumnezeita. Cunoasterea duce la unirea’ cu’ ‘Dumnezeu. ‘Numai alimentat 
cu infelepciune, spiritul uman revihe chip si asemanare cu 
Dumnezeu pe care-] va contempla 9 Sf. Maxim Marturisitorul vorbeste 
de indumnezeirea mintii prin rugaciure; o rugaciune superioara care tuneste 
sufletil in mod extatic cu Dumnezeu: Incercare de adaptare la. ‘eregtinism 
cele de ‘pina aci se pot trage lirmatoarele concluzii: 


> 


cele de pind. ‘adi ‘se pot: irage’ 
1. Sub o forma sau alta, ideea mintujrii e prezenta ‘fit. toate. religiile 
Jumii. Ea e subliniata tn teligiile ‘universaliste, in religiile de misterii, in 
sistemele de filozofie religioasa, ‘tn speculatiile gnostice. Ea formeaza preo- | 
cuparea centrala fn crestinism. Soteriologia paulinica si ioanica.e elaborata 
in sistem teologic. de‘ Parintii si scriitorii. bisericesti. S-a ‘vorbit .si se. mai 
vorbeste fnc4 de concurenta pe care unele religii.de misterii, ca orfismul si 
mitriacismul, au facut-o crestinismului- Nu se cunosc exact proportiile ace- 
stei concuretite, . dar daca victoria a. fost. de_partea. crestinismului este, prin- 


tre altele, si grafie soteriologiei precise, sistematice si sigure. a as lui 


68. Despre Sfintul Duh, 15, 36, Migne, P.G. XXXII, col. 132 AB. 
69. J. Gross, op. cit., pp. 343, 172-185." 
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- unii chiar de a fi eroi de drame soteriologice care decid de moartea sau de 


_ schimba nimic din inexistenta lor istorica. Euhemerismul care incerca sa 
- ded o explicatie sociala a originei zeilor n-a reusit sa identifice precis, in 


_ soteriologie. Istoricitatea persoanei Mintuitorului si a faptelor Sale precise, 


_ Mintuitorului si a principalelor-personaje din jurul sau de contaminari le- 


ales in religia Vechiului Testament. Revelatia supranaturala finuse treaza 


mase.simtul de raspundere personala..In crestinism. pacatul e unul din fac- 
_torii principali ai dramei soteriologice, pentru ca el a generat si genereaza 


Hristos. Pe de alta parte aceast® victorie se datora Si setei generale a sutle- 
tului omenese dupa mintuire. 4 

2. Ideea de mintuitor nu e comund tuturoe réligiilor: ea e proprie re- 
ligiilor semite, parsismului, religiilor de misterii, diferitelor gnosticisme 
$i mai ales crestinismului. Mintuitorii din aceste religii difera adesea unii de 
altii. Unii sint mai departati, altii mai apropiati de oameni, unii sint mai 
stersi, altii mai dinamici, dupa cum religia repectiva a reusit sa se desprinda 
de conceptia naturista si sa imbrace libertatea unei mai mari miscari. Unii 
zei mintuitori au nota comuna ca ei sint divinitati intermediare fintre Pu- 
terea suprema si oameni, au, adica, o istorie mai apropiata de aceea a 0a- 
menilor; majoritatea au nota comuna de a fi afectati de soarta oamenilor si 


viata credinciosilor. Nici o religie i insa nu trateaza cu atita dragoste, pretu- 
ire si ardoare pe mintuitorul ei, cum o face crestinismul. In crestinism, 
Mintuitorul reprezinta incununarea unei revelatii supranaturale indelungate | 
si certitudinea absoluta ca El e Fiul lui Dumnezeu si Unicul Mintuitor. Pe 
cind in alte religii, credinciosii si preotii se puteau initia simultan in mai 
multe misterii, cu tot atitia zei mintuitori — ceea ce dovedea incapacitatea 
lor soteriologica —, in crestinism nu se cunostea si nu se cunoaste decit 
un singur Mintuitor. 

3. Personajele zeilor mintuitori necrestini sint invaluite in cele mai 
cetoase mistere. Despre nici unul dintre ei nu se poate spune ca a_existat 
realmente. Realitatea lor in mistica sau credinta aderentilor respectivi nu 


istorie, pe nici unul dintre ei. Apoteozarea imparatilor nu e un act de evla- 
vie si nu cuprinde nici un element soteriologic, decit doar poate de natura 
politico- sociala. Caracterului miti¢c al zeilor mintuitori se datorau impreci- 
ziunea portretelor lor psiho-fizice si nesiguranta sau incoeren{a faptelor de 


inregistrate de documentele istorice ale timpului, a impus si valoarea mi- 
siunii si realizarilor sale soteriologice. Desigur, valoarea lucrarii mintuitoa- 
re a lui lisus Hristos pentru’ primele gerieratii crestine si pentru cele care 
au urmat de atunci pina astazi este o valoare de credinta, de taina, dar acea- 
sta valoare are la baza realitatea existentei Mintuitorului si a faptelor Sale; 
valoarea de credinja se bazeaza peo valoare istorica. Daca Biserica a res- 
pins literatura apocrifa a primelor veacuri, a facut-o pentru a feri istoria - 


gendare, care ar fi scazut. nu ar fi sporit prestigiul soteriologic al lui Hris- 
tos. Succesele cregtinismului s-au datorit istoricitatii lui Hristos. Realitatea 
istoriei. lui Hristos este baza realitatii soteriologiei. Sale. | 

4, Mobilul principal soteriologic este ideea de pacat, care apare numai 
in putine din vechile religii. Prezenta pacatului inseamna prezenta unei 
sensibilitati deosebite a constiintei, adica. a unui-stadiu evoluat al vietii mo- 
rale. Constiinta pacatului lucreaza mai ales in religiile semite, in deosebi 
in Vechiul Testament. Este explicabil de ce ideea de mintuitor apare mai 


ideea de abatere de la porunca si vointa lui-.Dumnezeu si, prin aceasta, afir- 


moartea pe eare trebuie- s-o .biruie Fiul lui Dumnezeu...Toata. aparatura 
mintuirii e indreptata impotriva p&catului. Parintii. analizeaza pe larg 
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elementele gsi efectele pdacatului, in deosebi ale pacatului stramosesc, 
Caruia-i opun pe singura fiinta fara de pacat: Fiul lui Dumnezeu in- 
trupat. In religiile naturisto-magice, ideea de pacat e aproape total absen- 
ta; in diferitele politeisme, religii de misterii sau sisteme filosofico-reli- 
- gioase apare ideea de impuritate, pe care o trateaza cu ablutiuni, ideea de 
tezaurizare fatala a faptelor — karma — ca in budism —, ideea  unei 
greseli pur si simplu — ca in orfism si platonism, sau ideea neregulilor de 
tot felul provocate de abateri de la calea ratiunii, ca in platonism, stoicism, 
etc. Aceste atitudini, explicabile prin lucrarea revelatiei naturale sau prin 
Logosul seminal, justifica, pina la un punct, si varietatea solutiilor soterio- 
logice fragmentare, precare si amorfe pe care le propun religiile respective. 
5. Moartea si invierea Dumnezeului mintuitor sint concepute diferit 
in vechile religii si in crestinism. In religiile de misterii, moartea si invie- 
tea zeului sint simple simboluri naturiste, pe cind in crestinism ele sint 
fapte reale. Nici un zeu pagin nu s-a intrupat cu adevarat, pentru a putea 
muri cu adevarat si n-a murit cu adevarat pentru a finvia cu adevarat, asa 
cum s-a intimplat cu Mintuitorul crestin. Chiar daca, tinind seama de til- 
cul misteric al dramei soteriologice, moartea si invierea divinitatii respec- 
tive sint considerate ca reale de evlavia credinciosilor in chestiune, totusi 
misterul fara suport istoric poate fi strapuns de incertitudini sau de goluri 
serioase pe care le poate provoca in orice moment un rationalism fara pre- 
tentii. Moartea zeului nu implica automat si moartea credinciosului pentru 
a invia impreuna. Credinciosul respectiv nu se imbraca in’ zelul sau, asa 
cum se fmbraéa crestinul in Hristos. Delirul orgiastic este intruparea furiei 
sacre din zeu fn credincios, sau posesia acestui credincios de catre zeul sau, 
care e considerat ca a patruns in fiinta umana; dar acest delir sacru nu 
confera certitudine soteriologica decit pentru durata lui, adica un numar 
restrins de ore sau de zile, si el nu inseamna o moarte’si o inviere in sens 
crestin, ci numai o canalizare mitologica a fortelor vii ale naturii. Delirul 
nu se finalizeaza printr-o eliberare, ci-printr-o epuizare si prostratie a cre- 
dinciosilor: nici vorba de bucuria si seninatatea mareata a‘crestinilor dupa 
Sf. Impartasanie. Zeii misterelor mor nu pentru oameni, ci din motive per- 
sonale; moartea lor e 0 aventura, nu o rascumparare a pacatelor oamenilor. 
- 6. In religiile vechi, in general, factorul soteriologic decisiv e conforr 
mismul cu natura si magia. in crestinism acest factor e dragostea. Confor- 
mismul cu natura nu exclude unele virtuti ca dreptatea, ratiunea justa, mo- 
destia, etc., dar legile naturii nu pot fi depasite chiar de cea mai subtila 
elasticitate spirituala. Mitologia. simbolismul si filozofia dau, uneori, im- 
presia unei mari libertati de miscare incompatibila cu stadiul naturist $i 
magic; si. totusi, mintuirea nu.e asigurata decit prin acte, gesturi si semne 
cu.o anumita semnificatie. Socrat din finalul Dialogului Phaidon vorbeste 
ca un credincios spiritualist de clasa fnalta si totusi inainte de executie roa- 
ga pe prietenul sau Criton sa jertfeasca pentru el un cocos. Rafinatele spe- 
culatii neoplatonice se combinau cu teurgia spre a avea oarecare succese 
religioase. Actele religioase pagine erau, fn general. acte magice, desi o 
eviavie mai epurata de naturism si de magie a existat uneori si in anumite 
cercuri pagine. Zeii mintuitori nu se ofera niciodata ei singuri ca jertfa si 
cu atit mai putin n-o fac din dragoste. Ei sau cad jertfa unor crime din 
partea dusmanilor lor, sau sint prada propriului lor delir orgiastic. Mintuito- 
-tul Hristos moare din dragoste pentru oameni si creaza o societate a dragos- 
tei numita Bisericd, lucru pe care nu l-au putut face zeii pagini. Initiatii : 
religiilor de misterii respectau o anumita tinuta tn raporturile dintre ei, 
evident raporturi de prietenie, dar ei nu faceau sa se reverse in afara con- 
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venticolelor lor acea dragoste calda si luminoasa care se revarsa din sinu- 
rile Bisericii. Magia incatuseaza, dragostea elibereaza si cucereste. 

7. Starea de indumnezeire fn religiile vechi se refera, in general, nu- 
mai la suflet, pe cind in teologia patristica ea cuprinde si sufletul si tru- 
pul, intrucit acestea se bucura de o vrednicie egala, avind de creator pe 
unul si acelasi Dumnezeu. Antropologia si soteriologia patristica acorda o 
pretuire deosebita trupului si-] trateaza vrednic de aceeasi indumnezeire ca 
sufletul si pentru ca trupul uman a fost ridicat la o vrednicie exceptionala 
prin fntruparea Mintuitorului. Mintuirea crestina n-ar fi fost posibila fara 
trupul omenesc al Fiului lui Dumnezeu. Prin acesta se inalta prestigiul 
intregii naturi umane. | 

Facind distinctie precisa intre natura si ipostasa, Sf. loan Damaschin 
sustine ca Logosul a indumnezeit numai natura, nu si ipostasele umane. 
El si-a insusit natura, nu ipostasele umane, cum era firesc. Prin intruparea 
Sa, Fiul lui Dumnezeu a indumnezeit ceea ce a luat; ipostasele sau persoa- 
i nele se indumnezeiesc prin imitarea lui Hristos, adica a persoanei Sale. De 
if aci, rolul considerabil al elementului pedagogic, filocalic, de desavirsire in | 

| soteriologia crestina. Rivna dupa puritate si desavirsire nu era straina nictf 
anumitor religii si cercuri filozofice vechi, dar ea nu devenise un principiw 
$i oO regula generala de viata ca in orestinismul patristic. Uneori Parintii Bi- 
sericii citeaza aceasta rivna. Dar ceea ce in ee era Pee In cres- 
tinism efa o norma comuna. 
- In teologia patristica, indumnezeirea nu e o identificare cu Dumnezeu, 
— asa cum fenomenul e conceput in paginism. Parintii vad in indumnezeire 
} - un act de participare la atributele participabile ale lui Dumnezeu, ca de 
exemplu: nestricaciunea sau nemurirea, intelepciunea, nepatimirea si dra- 
gostea, dar si acestea pe masura naturii umane, care a fost creata; oamenti 
indumnezeiti nu pot participa la atributul divin al nenasterii. In paginism, 
indumnezeirea e un act de identificare intre om si zeu sau zei. Aceasta ara- 
ta o conceptie elastica despre fiinta divina, ca in vestitele cuvinte ale lui 
_ Lucian: «Ce sint zeii? — «Zeii sint oameni nemuritori!». «Ce sint oame- 
nii?» — «Oamenii sint zei muritori!». In teologia patristica, indumnezeirea 
este mai mult decit restabilirea starii de la tnceput a primilor oameni; e 9 
it situatie de nemurire, adica de sfintenie si de dragoste, fara perspectiva pa- 
iW catului, situatie caracterizata printr-o neincetata rivna dupa desavirsirea 
ii Omului-Dumnezeu, care e Hristos. Indumnezeirea omului nu e o stare de 
pasivitate, ci de fericire activa si de eforturi fericite tntru asemanare ett 
mai apropiata de Fiul lui Dumnezeu. 


8. Dupa conceptia religioasa a antichitatii, mintuirea era asiguratd 1 nu- 
mai claselor superfoare gi celor initiafi. Marile mulfimi, clasele de jos, 
in deosebi sclavii, erau exclusi. Nobilimea, preotimea, conducAtorii militari, | 
uneori negustorii si anumite categorii de imbogatiti monopolizau mintuirea. 
Crestinismul s-a adresat tuturor oamenilor, fara deosebire de origina, rang 
social sau avere. Criteriul sustinut de él in lucrarea mintuirii era moral, 
nu social. Asa se- ‘explica succesul misionar al Bisericii. Candidatura numat 

a anumitor oameni la mintuire, cu excluderea celorlalti, care erau si cei maz 
numerosi, denota criterii discriminatorii, meschine si reprobabile. Era o con- 
ceptie soteriologica bazata pe favoritism. In crestinism, Pastorul cel Bun 

cauta oaia ratacita de celelalte 99. Aci toti sint mintuire gi la 
gustarea din bunatatile ce vor sa fie. 
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9. Elementele soteriologice pagine din religiile si filozofiile antichitatii 
sint destul de numeroase si interesante; unele dintre ele se apropie serios 
de conceptia soteriologica patristica si au usurat in mod sigur propaganda 
despre mintuirea crestina. Sprijinite sau promovate de revelatia naturala, 
aceste elemente erau nu odata deformate de conformismul naturist si de 
magie. Soteriologia patristica, bazata pe elementele revelatiei supranatu- 
rale si mai ales pe intruparea Fiului lui Dumnezeu, elaborata de Sf. Scrip- 
tura $i Sf. Traditie, dirijata de spiritul unificator al literaturii bisericesti 
si al sinoadelor.ecumenice, se impune prin unitate si originalitate. Unitatea 
unei concep{ii garanteaza adevarul si puterea ei. Evident, conceptia patris- 
tica despre mintuireeare variatiile si nuantele ei. Parintii Bisericii creeaza 
in toata libertatea; dar ei creeaza sistematic si unitar, pentru ca se contro- 
leaza unii pe altii si toti sint verificati de sinoadele ecumenice. Aceasta veri- 
ficare nu stinjeneste originalitatea, pentru ca Ortodoxia nu e dramuita la ti-i- 
zie, ci lucreaza «potrivit iconomiei», adica tinind seama de liniile mari ale 
ansamblului. Fiecare Parinte aduce o contributie a lui care se integreaza 
fn marea constructie, ca perla in colier. Unii dintre Parinti se ridica la sin- 
teze generale care, topite in marea sinteza soteriologicd a Bisericii, au asi- 
gurat o doctrina unitara si originala. 
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-SFINTA SCRIPTURA SI LITERATURA SACRA 
A CELORLALTE RELIGII 


de Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 


Cercetind problema pacii si a dreptatii sociale in ‘inva{atura principale- | 

lor religii actuale 1), am ajuns la constatarea ca exista in toate aceste religii 
-principii morale inalte si frumoase, pe baza carora reprezentantii diferitelor 
religii pot colabora pe teren practic pentru stabilirea sees si a dreptatii so- 
cialeinlume 
Cercetarea noastra ne-a intarit insa* in acelagi timp in convingerea, pe | 
care am expr‘mat-o si cu alte prilejuri 2), ca stima reciproca si colaborarea 
-dintre reprezentantii religiilor necesita o cunoastere mai temheinica a doctri- 
nei, moralei, cultului $i traditiilor fiecarei religii. Atitudinea de izolare, dis- 
pret’ si chiar vrajmasie, pe care reprezentantii diferitelor religii au avut-o 
secole de-a rindul unii fata de altii, a avut la baza, intre alte!e, si lipsa, 
aproape totala uneori, de cunoastere reciproca si de interes pentru doctrina, 
morala si cultul celorlalte religii. 

_ S-ar parea insa ca cercetarea religiilor, cu dorinta de a Ie cunoaste pe- 
cit posibil pe toate, ar comporta unele riscuri, mai ales daca cercetarea este 
facuta fara o buna metoda de lucru si fara fixarea unor principii, in lumina 

carora Sa fie privite credinfele si practicile religiilor lumii. Intr-adevar, fara 
© buna. metoda de lucru si fara fixarea unor principii clare de discriminare | 
a adevaratei revelatii, cercetatorul risca sa-se gaseasca fintr-o adevarata in- 
curcatura cind descopera si in celelalte religii unele idei fnalte religioase si 
morale, asemanatoare cu cele crestine, nestiind cum sa le explice provenienta 
gi neavind nici pregatirea necesara pentru a descoperi, sub aseman§rile su- 
perficiale, deosebiri fundamentale intre doctrina, morala si cultul crestin 
de- o parte si doctrima, morala si cultul celorlalte religii de alta parte. 

~ totusi cercetarea comparativa a religiilor este ast4zi o necesitate, nu _ 
numai pentru scopul cunoasterii reciproce a reprezentantilor diferitelor re- 
ligii Si pentru eventuala lor colaborare la opera pacii si a zidirii unei lumi 
‘mai drepte, ci si pentru nevoi de ordin apologetic: pentru a se scoate in evi- 
denta tocmai acele deosebiri esentiale ce exista fntre crestinism si celelalte 
religii, dincolo de aseman4rile, evidente uneori, dar lipsite de importanta 
ce li s-a acordat mai ales in secolul trecut, cind orice asemanare era consi- 
derata ca o identitate de esenta sau ca un imprumut facut de crestinism din 
celelalte religii. Timpul acestor confruntari superficiale a trecut, desigur, dar 
nevoia studiilor temeinice comparative s-a simtit din ce tn ce mai mult. 


1. Pacea in invatitura principalelor religii actuale ale lumii, in «<Ortodoxia», 
an. V (1953), nr. 3, pp 339-390; Dreptatea in invafatura principalelor religii actuale, 
in <Ortodoxia», an. VII (1955), nr. 1, pp. 45-71. 

2. O noua disciplina in invatémintul nostru teologic, in «Glasul Bisericii>, an. 

X (1951), nr. 6-7, p. 20; O nou& orientare in relatiile dintre cultele religioase, in «Or- 
todoxia», an. IV (1952), nr. 3-4, pp. 612-613. : 3 
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Cit despre primejdiile legate de acest studiu, noi am ajuns la convin- 
gerea ca ele nu sint atit de mari cit s-ar parea si ca, din studiile comparative 
corect facute, credinta noastra nu numai ca nu are de pierdut, ci are dimpo- 
triva de cistigat, deoarece aceste studii duc in chip sigur la constatarea su- 
perioritatii crestinismului asupra tuturor religiilor lumii. De aceea ne insu- 
sim afirmatia unui teolog si educator romano-catolic, care spune ca «cea mai 
mare primejdie ce s-ar ivi pentru credinta noastra din studiul religiilor, ar 
fi aceea de a continua in mod imprudent, in imprejurarile actuale, sa vrem 
sa ignoram mereu acest studiu» 3). 

Cu astfel de ginduri, continuam cercetarea noastra comparativa asupra | 
religiilor, oprindu-ne de data aceasta la literatura sacra a acestora, pe care 
vom incerca, dupa o expunere din pacate prea sumara, sa 0 comparam cu 
Sfinta Scriptura. Ordinea in care vom expune izvoarele de credinta ale prin- 
cipalelor religii va fi urmatoarea: confucianismul, taoismul, sintoismul, brah- 


manismul, budismul, hinduismul, zoroastrismul, islamismul, mozaismul si 
crestinismul. 


I. CONFUCIANISMUL 


_ Confucius este considerat nu numai ca fntemeietorul confucianismului, 
ci si ca «intemeietorul literaturii chineze» +), deoarece opera sa literara, care 
consta mai mult in compilarea unor codici mai vechi, a avut o puternica in- 
tiurire asupra dezvoltarii limbii si literaturii chineze 5). Opera literara a lui 
Confucius si a discipolilor sai este de altefel.destul de bogata. Ea consta 
din cinci carti canonice (king), patru carti clasice (su) si o serie de alte lu- 
crari pe care cercetatorii le considera ca «literatura canonica.de al doilea 
rang» 

Din cele cinci carti canonice, patru au fost compilate de Contucius tenk | 
codici mai vechi si numai una compusa de el insusi. Cercetatorii discuta cu 
aprindere asupra rolului pe care l-a avut Confucius in redactarea acestor 
carti, cei mai multi dintre ei fiind de parere ca intemeietorul confucianis- 
mului a operat schimbari radicale in textele mai vechi, pentru a le adapta 
vederilor sale. Oricum, cele cinci king sint carti mult venerate de chinezi, 
desi nu sint socotite cu inspirate. - 

_.¥i-king («cartea schimbarilor»), prima carte a literaturii canonice chi- 
neze, este o carte cu caracter divinatoriu, fiind folosita la ghicirea viitorului 
cu ajutorul carapacei de broasca testoasa sau cu ajutorul betisoarelor de 
achilleea’). Dupa marturia tuturor cercetarilor, cuprinsul acestei carti este 
obscur si consta din interpretarile date unui numar de 64 figuri. formate 
din diversele combinatii ale urmatoarelor opt. inigsame: | 


Comentatorii cartii Yi-king potrivit unei vechi traditii religioase, 
o anumita legatura intre schimbarile figurilor. ‘simbolice si schimbarile na- 


Brousolle, Cours @instruction religieuse, La religion et religions, 
vol. II, Paris 1909, pp. 8-9. 
4. Herbert A. Giles, A history of chinese literature, Londra 1901, p. 7. 
5. Richard Wilhelm, Die chinesische Literatur, Wildpark-Potsdam, 1926, p. 34. 
6. Wilhelm Grube, Geschichte der chinesische ’ Literatur, ed. 2-a, Leipzig 1909, 
7. Ghicitorii perforau in mai multe puncte o carapace de broasca testoasa si 
apoi o apropiau de foc, studiind crap&turile care se produceau din cauza caldurii $i 
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i} turii si ale vietii omenesti. Confucius a studiat si comentat cu multa ardoare 
| continutul acestei carti de ghicitorie, care s-a bucurat totdeauna de o mare 
stima printre chinezi 8). 
| Si-king ®) («cartea istoriilor»), a doua carte a literaturii canonice chi- 
neze, are de fapt o importan{a mai mare decit cea dintii, deoarece in ea se 
-cuprind, sub forma istorica, legende si cuvintari ale printilor si reprezentan- 
tilor primelor dinastii mentionate de cronologia traditionala chineza, ince- 
if pind cu legendarul Yao si continuind cu fondatorii dinastiilor Hia (2205- 
if 1766), Sang (1766-1122) si Ceu (1122-256). Autenticitatea acestei car{i 
fi este foarte suspectata si probabil ca, fn cuprinsul ei, mai mult moralizator _ 
_ decit istoric propriu zis, Confucius a operat amputari si retuseri importante 
pentru a o face sa corespunda intentiilor sale. Valoarea cartii sta indeosebi 
fn informatiile pe care le da asupra vechilor conceptii chineze despre poli- 
tica si religie. | 
_  §i-king («cartea cintecelor»), a treia carte canonica, este o culegere 
f de 300 cintece, alese de Confucius dintr-o multime altele. Aceste cintece 
sint fmpartite in strofe, iar versurile rimeaza, desi nu sint ritmate. O prima 
parte dintre ele redau viata poporului, viata privata a diferitelor provincii 
ale imperiului. Alte doua parti infatiseaza serbarile si ceremoniile de la 
curtea imperiala. Ultima parte cuprinde cintecele religioase ale cultului — 
q : Li-ki («codicele ceremoniilor») este socotita ca a patra carte canonica, 
| desi redactarea ei actuala este posterioara lui Confucius, aproximativ de la 
fnceputul erei crestine, dar cu. material mult mai vechi. Cartea este impar- 
tita in 46 capitole si cuprinde protocoalele ceremoniilor de rigoare in toate 
-imprejurarile: politice, sociale, religioase si domestice. Se stie despre chi- 
-- nezi ca tin mult la politete si la implinirea exacta a formelor protocolare, pe 
_ care le considera ca pe o mostenire sfinta de la stramosgi. Esentialul fn acea- _ 
sta carte este buna purtare, comportarea cuviincioasa fn toate tmprejurarile. 
‘Ci’un-f’ieu («prim4vara si toamnd»), a cincea carte canonica, este o 

_ cronica a principatului Lu, patria lui Confucius, cuprinzind intimplarile pe- 
trecute intre anii 722-494. Cartea este scrisa, pare-se, de Confucius insusi si 

nu are in ea nimic religios. 

Pe linga aceste cinci carti canonice, chinezii au fn mare cinste cele pa- 
tru $u1°), carti clasice care ne informeaza mai mult decit cele cinci king 
asupra doctrinei lui Confucius. Acestea sint: Lun-yii_ («convorbiri»), con- 

_ vorbirile lui Confucius, adunate de discipolii sai; Chung-yung («doctrina 
despre calea de mijloc»), scriere atribuita de traditie unui stranepot al lui 
Confucius si cuprinzind invatatura maestrului; Ta-hio («marea fnvatatura»), 
carte care cuprinde de asemenea invatatura lui Confucius;Meng-te, invata- 


interpretindu-le dupa simboalele din cartea Yi-king. Metoda betigoarelor de achilleea 
era mai simpla, fiind folosité pe alocurea inc& si ast&azi in China si Japonia. Ea consta — 
din aruncarea a 50 betisoare de achilleea, intregi sau rupte, si interpretarea figurilor 
care se formau, cu ajutorul simboalelor din cartea Yi-king. 
8. Din aceasté pricina, textul ei a fost cel mai bine conservat, scApind chiar 
si de distrugerea prin ardere, la care au fost supuse celelalte king in anul 213 in. Hr. 
din partea impdratului Ts’in-Si-Huang-ti (221-210), care nu putea suferi ca opozitia 
84 se Intemeieze pe aceste cirti sacre pentru a-i face greut&ti in 
9. Le Chou-King ou Livre sacré par excellence, trad. P. Gaubil, in vol. Les 
= livres sacrés de l’Orient, red. de G. Pauthier, Paris 1840. 
_. 10. G. Pauthier, Confucius et Mencius, Les quatre livres de philosophie morale 
et politique de la Chine, Paris 1869. Richard Wilhelm, Gespriiche (Lun Yii), Jena 1921. 
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tura lui Sebati cel mai de seama discipol: al lui Confucius, care a trait 
intre anii 371-288 in H. | 

In fine, cartile canonice de al doilea rang ale confucianismului sint ur- 
matoarele: I-li («riturile conventionale»), Ceu-li (<riturile dinastiei Ceu») — 
si Hiao-king («cartea sfinta a pietatii filiale»), carti al caror continut este 
usor de banuit dupa insusi titlul fiecarei car{i 11). 

Cum spuneam insa mai sus, scrierile lui Confucius si ale discipolilor 
sai, desi jinute i in mare cinste de chinezi, nu sint considerate ca inspirate de 
Dumnezeu si nici nu au, de altfel, un caracter pronuntat religios. Cartea 
Su-king, de pilda, care ar putea fi considerata ca cea mai importanta, este o © 
carte religioasa numai «ocazional gi indirect» 12). Toata partea ce s-ar putea 
numi religioasa in cartile lui Confucius este formata din credintele religioase — 
ale chinezilor preconfucieni. Restul este format din precepte de morala prac- 
tica, reguli de viata sociala, recomandarea respectului stramosilor si al an- 
tichitatii, etc. Preceptele morale din cartile lui Confucius sint desigur inalte, 
dar «ele au ca Scop unic de a forma infelepti, nu sfinti» ad Nu putem spune 
despre Confucius ca a fost un om mereligios, mai ales ca el era un zelos im- 
plinitor al riturilor. In cartile sale ftnsa nu este nimic ce le-ar putea pune 
alaturi de Sfinta Scriptura, nici chiar preceptele morale frumoase, ‘care si 
acestea nu s-au ridicat mai presus de principiul legalitatii si al dreptatii: | 
ce. fie nu-f{i place altuia nu face. De aceea credem ca nu este cazul sa fmpin- — 
gem mai departe confruntarea literaturii canonice gsi clasice chineze cu 


Sfinta Scriptura, ci trecem la taoism, a doua mare religie din China dupa 
confucianism. 


IL. TAOISMUL 


+ Taoistii pretind ca religia lor deriva din invafatura marelui filosof chi- 
nez z Lao-tzt, care a trait in pragul secolelor al VI-lea si al V-lea in. H. si care 
este cel mai profund dintre cuge elitorii vechi ai Chinei. De fapt, taoismul 
actual, ca religie, nu are nimic de-a face cu invatatura filozofului Lao-tzi, 
ineit cercetatorul francez C. de Harlez a putut spune despre taoism ca, «in- 
cepind printr-un filozof fara religie, a ajuns o religie fara filozofie» 14). 
Cum insa intelectualii chinezi taoisti revendica pe Lao-{zt ca intemeietor al 
_Teligiei lor gi se inspira din celebra carte Dao-de-tzin atrbuita acestui filo- 
zof, va trebui sa ne oprim putin asupra acestei importante carti, a carei tra- 
| ducere a aparut de curind si fin limba romina 15). : 
a Cartea. Dao-de-tzin este formata probabil din fragmente de arigine di- 
ferita, compilate de discipolii lui Lao-tzt si continind, poate, invataturi de 
ale maestrului. Cartea a fost impartita de discipolii lui Lao-tzi fn 81 capi- 
tole, formind doua parti. Prima parte, mai mult metafizica, este intitulata 
dao _Necales),, iar a doua, consacrata problemelor morale ‘i politice, este 


11. W. Grube, op. cit, pp. 106-110. | 

12. J. C. Broussole, op. cit., vol. II, p. 152. 

138. Ibidem, p. 135. | 

14. C. de Harlez, Les religions de la Chine, Letpaig 1891, pp. 170-171. 

15. Ian Hjn-Sun, Filozoful chinez Lao-tzi si invitaétura sa, Bucuresti 1953. Pen- 
tru ca si ne dim seama de importanta cartii Dao-de-tzin si de cistigul pe care il are 
literatura filozofic&i a tadrii noastre prin traducerea acestei carti In limba romina, 
este suficient si mentionim faptul c& exist&a peste 60 de traduceri europene ale ei st 
enorm de multe studii speciale asupra invadtaturii lui Lao-tzi, In vreme ce la noi nu 
s-a tradus pind acum nici una din lucrarile bogatei literaturi clasice ale Chinei antice. 
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be 


-interpretat de comentatori in fel si chip. In general, ideile cuprinse in acea- 


se. apropie de ideea de Dumnezeu si chiar‘daca in cartea Dao-de-tzin gasim 
-frumoase precepte morale, nu trebuie sa punem ‘n aceasta carte ginduri care 


divina. Mai tirziu insa,.cind a fost cunoscuta mai bine limba chineza, s-a 
$i «foarte mic» sau «incorporal», trei dintre atributele lui dao, care nu este 


acolo unde Lao- -{zi vorbeste despre inteleptul ideal. Unii cercetatori au va- 


- Hin- -Sun are 48 pagini, cu textul chinez cu tot, nu poate fi pusd alaturi de 


intitulata de (evirtutes). De aici titlul -cartii: Dao-de-tzin (ccirtea despre 
cale si virtute>). 
Cuprinsul cartii Dao-de-fzin este obscur si din aceasta pricina a fost 


sta carte sint mult superioare nivelului de cultura al ¢chinezilor din acea 
vreme si se deosebesc atit de mult de felul chinez de a judeca, incit foarte 
multi cercetatori sint de parere ca este vorba de o intluenta indiana, venita 
cine stie pe ce cale. 

De fapt, ideea de dao, in jurul ¢ careia se invirteste intreg cuprinsul cartit 
Dao-de-tzin, nu apartine exclusiv lui Lao-tzi sau unei anumite gscoli filozo- 
fice chineze, ci ea aprtine domeniului gindirii comune chineze, intilnindu-se 
si in cugetarea lui Confucius. Dar ce este dao? Grew de spus. Unii cercetatori 
au identificat notiunea de dao cu Dumnezeu, cu ideile lui Platon, cu logosul 
neoplatonicienilor, cu Tatiunea sau constiinta. Alti cercetatori, fntre care si 
lan-Hin-Sun, ststin ca dao nu are nimic comun cu vreun principiu spiri- 
tual. «Dao — spune lan-Hin-Sun — este legea naturii, a societafii Si a gin- 
dirii. In filosofia lui Lao-tzi, dao inseamna calea invizibild si existenta peste 
tot, inseparabila de lumea materiala si care guverneaza toate lucrurile» 16). 
«Dao — mai spune acest cercetator — este esenta universald a lumii, iar de 
este manifestarea lui in realitate sau esenta lucrurilor concrete, finite» 17 *. 

- In orice caz, sub toate infatisarile pe care notiunea de dao le-a luat la di- 
feritii ginditori chinezi, ea cuprinde in sine ideea de ordine, de totalitate, de 
responsabilitate, de eficacitate 18). Nu insistam insa acum asupra sensului 
acestei nofiuni in gindirea lui Lao-tzi, deoarece nadajduim sa facem acest | 
lucru cu alt prilej, atunci cind vom incerca o comparatie intre doctrina cre- 
stina si doctrina celorlalte mari religii actuale. Acum ne marginim sa con- 
statam ca este gresita tendinta de a gasi la fiecare pas asemanari intre ideile . 
cuprinse in cartea Dao-de-tzin gi ideile crestine. Chiar dacd notiunea de dao 


sint ale noastre si care uneori nu au nimic de-a face cu cugetarea chineza, 
cum au facut unii cercetatori care au crezut cd descopera in capitolul al 
XIV-lea al cartii Dao-de-{zin numele lui Iahve si invafatura despre o treime 


observat.ca era vorba de o simpla eroare. Cele trei cuvinte I-Hi-Wei, care se 
gasesc in acel capitol si care se credea ca n-au niciun sens fn limba ‘chi- 
neza, s-a vazut ca sint perfect traductibile si inseamna «invizibil», «neauzit» 


tn fond altceva decit legea fireasc4 a naturii. 
La fel si cu ideea de Mesia, care s-a pretins ca s-ar afla tn Dao-de-tzin, 


zut © mare asemanare intre acest intelept si descrierea lui Isaia despre. 

Mesia. Nu este insa, de fapt, decit descrierea inteleptului ideal, asa cum l-aut 

prezentat $i alti ginditori, ca Socrat, Platon, Stoicii, etc. 
Dar, in general vorbind, carticica Dao-de-tzin, care in traducerea lui Ian- 


Sfinta Scritptura nici fn privinta fondului nici in aceea a formei. Ca forma, 
carticica Dao-de-jzin este, cum am spus, gre. de citit gl de tnteles, din care 


16. Ian Hin-Sun, op. cit., p. 
_17. Ibidem, p. 67. 


“18. Marcel Granét, La pensée Paris 1934, 254. 
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pricina cercetatorii fi dau tot felul de interpretari, iar. ca fond, daca ne re- 
ferim numai la laturea morala, constatam ca invatatura social- morala cu- 
prinsa in ea, desi este progresista si «revolutionarad» 19) in multe privinte, 
este in acelasi timp «o utopie reactionara» 2°). De asemenea, teoria «nonac- 
tiunii», care se gaseste in cartea Dao-de-tzin si care este patrunsa de parfum 


exotic, indian, nu are niciun corespondent in Sfinta Scriptura, unde gasim 
munca socotita ca o porunca divina. 


III. SINTOISMUL 


Sintoismul, religia nationala a japonezilor, n-a avut o literatura sacra 
in perioada mai veche, deoarece in acea perioada japonezii nici nu cunosteau 
scrierea si fsi transmiteau oral invafaturile religioase. Abia fn secolele V-VI | 
d.H. s-a introdus scrierea chineza in “Japonia, iar primele scrieri religioase, 
in care s-au adunat traditiile orale japoneze, dateaza de pe la inceputul 
secolului al VIII-lea. Acestea sint putine la numar si se pot imparti in scrieri 
_istorice si scrieri liturgice sau de ceremonii. : 
Din categoria scrierilor istorice fac parte ‘doua lucrari, Ko-ji-ki_ si 
Nihon-gi, care sint considerate si ca inceputuri ale prozei narative si poe- — 
ziei japoneze 21). 

Ko-ji-ki_ («istoria intimplarilor din vechime»), «Biblia religiei nationale 
a Japoniei» 22), a fost editata in anul 720 fn trei ‘carti $i intr-un curios ame- 
stec de limba chineza si japoneza. Ea cuprinde vechi legende si mituri. Unii 
cercetatori descopereau cindva in aceasta carte, ca si in cele ale confucia- 
nismului, urmele unui «monoteism primitiv> =“) al religiei vechi japoneze. 
De fapt, politeismul sintoist este foarte bogat in zeitati, iar teogonia $i cos- 
mogonia cupfrinse in Ko-ji-ki si care au ca scop principal sa arate originea 
supranaturala a poporului japonez si a dinastiei sale, prezinta o multime de 
_zei, dar fara atribute divine propriu zise. Zeii nu sint vesnici, se masc uneori 
fara sa se stie cum, din cine sau penne ce Si cei mai multi dintre ei nu au 
niciun rol in créatie. 

Ko-ji-ki prezinta desigur. 0 mare ‘importanta prin informatiile pe care 
le da asupra mitologiei, legendelor, moravurilor, limbii vechi japoneze, dar, 
ca izvor istoric, cercetatorii sint de acord ca nu poate fi folosita decit cu 
mare prudenta 24). Ba chiar, se poate spune ca, in general, «fie ca este con- 
siderata ca o opera literara sau ca 0 eens b de fapte, Ko-ji-ki nu este decit 
lucrare mizerabila» 25), 

doua scriere istorica, Nihon-gi (<analele japonezep), a fost editata 
in limba chineza in anul 720, in 30 de carti, si este prima istorie oficiala a 
imperiului japonez. 


Din categoria scrierilor liturgice fac parte trei lucrari, dar cea mai im- 


19. R. Wilhelm, op. eit., p. 46. 
20. Ian Hin-Sun, op. cit., p. 98. 

21. W. Gundert, Die japanische Literatur, Wikapart-Potedans 1929, pp. 12 ie 17. 
22. J. C. Brousolle, op. cit., vol. IT, p. 160. 

23. Léon de Rosny, La religion des Japonais, Paris 1881, pp. 7 si 15, oi Les veh 
‘gions de rExtréme Orient, La religion des Japonais, Sur le Sintauisme, Paris 1886, 
56. | 
24. Karl Florenz, der _japanische Literatur, ed. 2a, Leipzig 1909, 
a 25. “Un piétre ouvrage», spune W. G. Aston in lucrarea sa Littérature japo- 
naise, ed. 2-a, trad. de Henry D. Davry, Paris 1921, p. 15. 
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portanta este ‘Engisiki, in 50 de carti,; redactata in anul 927. Cuprinde ritua- 
luri foarte vechi privind ofrandele, ceremoniile gi rugaciunile (norito) prin 
-eare trebuia sa se obtina de la zei lucrurile dorite 26). Cea mai importanta — 
rugaciune din aceasta carte este Oharai, rugaciunea marei purificari, care 
se recita la sarbatoarea nationala numita «marea curatire> 27). | 
Din literatura religioasa sintoista face parte si o antologie poetica in- 
titulata Manyosiu, editata in sec. VIII si cuprinzind mai mult de 4.000 poezii 
religioase vechi. | | 
iq Mai mult n-am avea ce spune despre literatura religioasa sintoista fn 
hy ~ aceasta sumara prezentare a literaturii sacre a religiilor. Dupa cum s-a putut 
vedea, valoarea teologica, istorica, literara a acestei literaturi este foarte 
scazuta, ca si importanta sintoismului fnsusi, care a fost eclipsat de mult 
| de confucianism si mai ales de budism. | 


_IV. BRAHMANISMUL 


Literatura sacra a brahmanismului poarta numele generic Veda -(«sti- 
inta» sau «cunoastrea»), prin care se designeaza o intreaga literatura, in 
| versuri sau in proza, ce cuprinde trei mari categorii de scrieri: Vedele pro- 
| priu zise, care sint in numar de patru, Brahmanele, vaste comentarii ale Ve- _ 
delor, si Sutra, culegeri de precepte si reguli cu privire la ritualul cultului 
Oficial si domestic. Aceasta literatura a circulat mult timp din gura in gura, 
-Inainte de a se fixa in scris, la date care au fost stabilite in chip foarte apro- 
ximativ de catre cercetatori 28). 
De fapt, Vedele propriu. zise, care sint mai vechi decit Brahmanele si 
Sutra, n-au putut fi «scrise» fnainte de secolul al VI-lea fn.H., scrisul fiind 
in India de origine arameeana si probabil introdus in momentul stapinirii per- 
sane-achemenide in Penjab. Dar, {inindu-se seama de arhaismul limbii lor, 
_ se poate spune ca Vedele, in forma de culegere orala, dateaza, iin partile lor 
cele mai vechi, de pe la sfirsitul mileniului al doilea, iar restul de pe la in- 
ceputul primului mileniu inainte de Hristos29). | 


Vedele propriu zise, Rig-Veda, Sima-Veda, Yajur-Veda si Atharva-Veda, 
t sint considerate si astazi de indieni ca izvorul oficial al credintei lor si con-— 
tinind revelatia prin exelen{a. 
a Rig-Veda 3°) («Veda imnelor de lauda») este o colectie de imne gi ru- 
gaciuni adresate zeilor fndeosebi cu prilejul sacrificiilor. Cuprinde 1020 
imne in 10 carti. Sint celebre indeosebi Imnul creatiei $i Poemul filosofic, in 


Aceste rugaciuni (norito) erau recitate cu mult&é ceremonie de Nakatomi, 
corporatie ereditar& format& din ofiteri de la curtea imperiala, a c’ror functie speciala 
era aceea de a reprezenta pe impdrat (mikado) in calitatea sa de mare preot al na~- 
tiunii (W. G. Aston, op. cit., p. 8). 
_- 27). Traducerea acestei rugiciuni poate fi gisitA in W. G. Aston, op. cit., pp. 
9-11, si in E Lehmann, Textbuch zur Religionsgeschichte, Leipzig 1912. | 
98. Pentru o expunere mai amadnuntita asupra literaturii indiene in general, 
vezi M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur, 3 vol., Leipzig 1909, 1920, 
1922: Jean Lahor, Histoire de la littérature hindoue, Paris 1888; A. Macdonell A 
history of sanscrit literature, Londra 1900. | ie 
“29. René Grousset, Les civilisations de POrient: L’Inde, Paris 1949, p. 5. 
30. Traduceri: Alfred Ludwig, Die Rigveda oder die heiligen Hymnen der 
- Brahmana, 5 vol.,. Praga 1876-1883; Hermann Grasmann, Rig-Veda, Leipzig 1877; 
I. Mih&lcescu, Imnele Rig-Vedei, imn. I-X, in <Convorbiri literare>, an. LVIII, decem- 
brie 1926, si an. LIX, mai-august 1927. | | ; 
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care se vorbeste despre originea lucrurilor 31). Unele imne au caracter popu- 
lar, altele vadesc oarecare tendinta de sistematizare teologica. Ici-colo stra- 
bat in Rig-Veda urmele unui monoteism arhaic. Totusi politeismul cuprins 
in aceasta carte este foarte bogat, cu predominarea cultului focului. 

Este interesant de remarcat faptul ca, in Rig-Veda, fiecdruia dintre zei 
i se atribuie cam aceleasi insusiri, iar rugaciunile ce se inal{a fiecarui zeu 
par sa se adreseze unui zeu suprem, unic. Acest fel de religiozitate a fost 
tumit de Max Miller «henoteism», termen- care nu s-a impamintenit insa 
in istoria religiilor 32). 

Multa vreme, Rig-Veda : a fost considerata ca un fel de biblie indo-euro- 
peana. In timpurile mai noi s-a schimbat insa aceasta conceptie. De aseme- 
nea era o vreme cind se credea ca in Rig-Veda nu exista decit magie. Si, 
intr-adevar, exista in aceasta carte multa magie, dar si o conceptie supe- 


- vrioara despre divinitate. Este suficient s4 amintim figura zeului Varuna, 


zeul ordinei universale, care pedepseste si rasplateste pe oameni dupa merit. 
De asemenea este interesant de observat ca fin Rig-Veda lipseste idolatria si 
demonismul. In schimb, figura zeului Indra, zeul national al indienilor, 
face o figura urita in Rig-Veda, fiind prezentat ca un zeu violent, imoral, 
| betiv etc. Si, in general, nu intilnim in Rig-Veda acel suflu de incredere al 
Tugaciunii crestine 33). 
Sama-Veda 34) («Veda cintectlor>) cuprinde textul cintecelor ce se exe- 
_cutau la aducerea sacrificiilor. Melodiile acestor cintece se pastrau prin tra- 
ditie si numai foarte tirziu au fost puse pe note muzicale. 
 Yajur-Veda («Veda formulelor sacrificiale») este un fel de manual, 
care contine formule si instructiuni pentru savirsirea sacrificiului. Redac- 
_ tarea sa este fn cea mai mare parte fn proza. — 

- Atharva-Veda 35) («Veda Atharvanilor») este Veda acelor preoti mi- 
tici ai focului, care se numeau astfel si care ar fi compus aceasta carte. Con- 
finutul cartii este format din formule magice, conjuratii, exorcisme, destinate 
_ $a serveasca la diferitele nevoi ale particularilor. Cu toate ca este redactata . 

tirziu decit Rig-Veda si confine unele fragmente ain aceasta, fondul 

este vechi si este de origine populara. | 

-Desigur, Vedele au o mare importantd pentru indieni, dar ele nu se pot 
compara nici pe departe cu Sfinta Scriptura. Cuprinsul Rig-Vedei, «in care 
misuna atitea enigme respingatoare» 36), nu este bine cunoscut nici pina 
- astazi. SAama- Veda, carte preferata de vrajitori si magicieni, «nu prezinta 
nici un interes din punct de vedere literar» 37), iar Yajur-Veda, carte lipsita 
de omogenitate fn ce priveste cugetarea $i plina de blesteme Si formule vraji- 


31. Rig-Veda, X, 1929, trad. A. Ludwig, vol. I, p. “572. Cf Carlo Formichi, 
"La pensée relgieuse de Inde avant Bouddha, trad. F. Hayward, Paris 1930, p. 73. 

32. Max Miiller, Einleitung in die vergleichende Religionswissenschaft, ed. 2-a, 
Strassburg 1876, pp. 126-127. 

33. E. Bernard Allo, Religions de r'Inde, in Apologétique, sub dir. Brillant-Né- 
-doncelle, Paris 1937, pp. 809-810. 

34. Ed si trad. Theodor Benefy, Die Hymnen des Sama-Veda, Leipzig 1848. 

35. Trad. Victor Henry, L’Atharva-Veda, carti'e VII-XIII, Paris 1891-1896. 

- 36.. P. Masson Oursel, La connaisance scientifique de l’Assie en France depuis 
1900 et les variétés de Yorientalisme, in «Revue philosophique de la France et de 
Tétranger>, an. XVIII (1953), nr. 7-9, p. 353. Cf. H. de Willman-Grabowska, L’Inde 
-antique et la civilisation indienne, Paris 1933, p. 274. | } 

37. H. de Willman-Grabowska, op. cit., p. 276. 
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toresti, cuprinde rugaciuni «simpliste» 38), ce se reduc adesea la formula: 
«Da-mi aceasta sau aceea, mie care iti dau...» Cu atit mai mult fondul cartii 
Atharva-Veda «se cufunda fin cele mai grosolane superstitii» 89). Dar, in 
general vorbind, «citirea Vedelor este adesea uluitoare prin elementele lor 
bizare» 40), 

Vedele nu cuprindeau insa explicatii cu privire la legitura dintre jin- 
nele cintate de preofi sau formulele pronuntate de ei gi diferitele gestur’ 
rinduite de ritualul sacrificiilor. Brahmanele (Brahmana, «expliacatii») vin 
ey astfel de precizari, dar nu se opresc numai la attit, ci speculeaza asupra 
tiecarui rit si chiar asupra fiecarui verset din Vede, folosindu-se de interpre- 
tari alegorice si mistice, uneori copilaresti, alteori‘absurde sau cu neputinté 
de inteles 41). Pentru fiecare din cele patru Vede exista Brahmane speciale, 
care le completeaza si care sint de mai. multe feluri, dupa scolile de teologi 
care le-au alcatuit. 

Brahmanele contin fiecare cite o parte intitulata Aranyaka («cugetari 
din padure»), cugetari ale credinciosilor retrasi in padure pentru a medita 
in liniste. Aceste cugetari ale eremitilor au fost culese de discipolii lor si for- 
meaza o literatura destinata a fi aprofundata in linistea padurii. Spiritul 
mistic din Brahmane devine inca mai accentuat tn Aranyaka, in care se tra- 
teaza despre intelesul mistic al sacrificiului si al ceremoniilor in general, 
despre natura zeilor, despre creatie, etc. 


Fiecare Aranyaka are la'‘rindul sdu cite o parte, mai scurtd sau mai. 
lunga, numita Upanisad 4?) («inva{atura secreta»), destinata sa fie cunos- 
cuta numai de un numér restrins de discipoli. Aici mai ales isi da friu liber 
speculatia teologica indiana, punindu-si marile probleme ale teologiei si fi- 
lozofiei: originea lumii, fiinta si atributele zeilor, natura sufletului omenesc 
si raporturile sale cu sufletul divin si cu materia etc. In ultima analiza, acea- 
sta speculatie teologico-filozofica ajunge la un idealism pur, la reducerea 
intregei realitati la absolut. Se observa insa in Upanisade o mare libertate 
- fn gindire, libertate care merge uneori pina la ateism. Aceasta probabil din 
pricina ca Upanisadele nu sint in fntregime opera brahmanilor, ci in cea mai 
mare parte a unor oameni din casta regilor si nobililor (ksatriya). 

Brahmanele, Aranyakele si Upanisadele, ca si Vedele de altfel, sint 
considerate de indieni:ca literatura sacra, inspirata (Sruti, «ceea ce a fost 
auzit», revelatie). Mai exista insa si o alta categorie de opere importante 
ale brahmanismului, care nu au acest caracter, dar se bucura de o autoritate 
* aproape egala. Este vorba de scrierile care formeaza «traditia» (Smriti). 
Intre acestea se numara asa numitele Sutra (<fir», «fir conducator»), un 
fel de manuale, contifiind, pe scurt, invatamintele traditionale cu privire la 
cult si viata morela, ~Acestea sint dilerite, dupa scolile care le- “au 
alcatuit. 

Cu vremea, in locul diferitelor Sutra au inceput sa apara Wiitihadene 
coduri si politica ‘Sastra (scarter, «tratat», «regula»), 


38. Ibidem, 277. 
39. Ibidem, p. 278. 

40. Ibidem, p. 279. 

41. Ibidem, pp. 280, 283. | 
| 42. Paul Deussen, Sechszig Upanishad’s des Veda, ed. 2-a, Leipzig 1905; Th. 
Simenschy, Katha-Upanisad (extras din <Convorbiri literare», LXX, 8-10), Bucuresti 

1937; acelasi, Mundaka-Upanigad, C. 1939. 
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dintre care cel mai cunoscut este Manava-Dharma-SAastra 48) («Codul le- 
gilor lui Manu»). Aceste coduri sint de fapt culegeri si sistematizari de tra- 
ditii religioase, morale, juridice, politice, etc., foarte importante pentru cu- 
noasterea vietii indienilor sub toate aspectele ei, dar al caror scop principal 


este acela de a sprijini regimul de caste din India si mai ales clasa privile- 
giata a brahmanilor. 


BUDISMUL 


Literatura canonica budista este vasta si variata; cu atit mai mult cea — 
necanonica #4). Cea canonica este formata din doua categorii de scrieri, 
unele redactate in dialectul pali, care se apropie de limba sanscrita ca limba 
italiana de cea latina, celelalte in limba sancrita si amestecata, dialectala. 
Scrierile in dialectul pali formeaza asa numitul canon al budismului sudic_ 
(Hinayana, «Micul.Vehicol»), considerat insa astfel pe nedrept, deoarece 
este originar din regiunea de mijloc a Indiei si numai a fost pastrat de ca- 
lugarii budisti din Ceylon. Scrierile redactate in limba sanscrita formeaza 
~canonul budismului nordic (Mahayana, «Marele Vehicol»). Acestea consti- 
tuie mai degraba un corpus de scrieri redactate in epoci si secole diferite si 
bucurindu-se astazi de mare cinste in Nepal. _ | ; 

Canonul scrierilor tn dialectul pali, care este mult mai important decit 
celalalt canon, are aproximativ dimensiunile Bibliei crestine si poarta nu- 
mele Tipitaka, in sancrita Tripitaka («cele trei cosuri»), deoarece cuprinde 
trei sectiuni si anume: Vinaya-pitaka, Sutta-pitaka si Abhidhamma-pitaka | 
-Fiecare dintre aceste sectiuni (pitaka) este impartita in,mai multe diviziuni 
$i subdiviziuni. Astfel: | BIGEOW 

Vinaya-pitaka («cosul disciplinei») are trei diviziuni si cuprinde regu- 
lele vietii calugaresti budiste. G 

Sutta-pitaka («cosul predicilor») are cinci diviziuni si cuprinde predici | 
si dialoguri, in versuri sau in proza, in care se expune doctrina budista. 

: Abhidhamma-pitaka («cosul doctrinei superioare») a fost adaugata mai 
tirziu la primele doua sectiuni si contine, in sapte tratate, expunerea metafi- — 
_ Din literatura budista tn limba sanscrita si amestecata fac parte urma- 
-toarele lucrari mai importante: 
Saddharmapundarika #5) («lotusul religiei bune»), carte de zidire su- 
‘fleteasca, in care invataturile religioase sint ilustrate prin parabole. 
-Lalitavistara («istorisirea amanunt{ita a jocului lui Buda»), o biografie 
a lui Buda, in care viata si faptele acestuia sint considerate ca «jocul» 
(lalita) unei fiinte supranaturale. 

Mahavastu («cartea marilor intimplari»), tot o biografie a lui Buda, 
dar mai cuprinde si o sumedenie de alte lucruri expuse fara nici 0 rinduiala. 
_.. In privinta timpului.cind s-a fixat canonul scrierilor budiste, sint inca 
- discutii intre cercetatori. Conform traditiei budiste, acest canon ar fi fost 


-Trad Mitropolitul Irineu (I. Mihdlcescu), Manava-Dharma-Sastra sau Car- 
tea Legii lui Manu, cuprinzind asezimintele si viata public’ si privaté a indienilor © 
brahmanisti de altaédat&é si de azi, ed. 2-a, Bucuresti 1944. | 

44. Pentru o prezentare dezvoltata a literaturii budiste, vezi: M. Winternitz, op. 
cit., vol. II, pp. 1-288. Buci&ti alese din literatura budist& se pot gasi si in H. C. Warren, 
_ Buddhism in translations, Cambridge 1900, si René Guyon, Anthologie bouddhique, 
. 45. Le lotus de la bonne loi, trad. E Burnouf Paris 1852. 
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fixat, in liniile lui generale, fnca de la primul sinod budist, care s-a fi tinut 
la Rajagaha la citeva sAptamini sau luni dupa moartea lui Buda. Dupa aceea 
ar fi fost fixat definitiv la al treilea sinod, finut la Pataliputta dupa 135 ani 
de la moartea- intemeietorului budismului, in timpul marelui rege Asoka. 
De fapt, literatura canonica budista s-a alcatuit pe incetul, cuprinzind atit 
unele invaf{aturi ale lui Buda cit si doctrinele si speculatiile calugarilor bu- 
disti. In scris, Tripitaka a fost fixata abia in preajma -ivirii crestinismului Si 
de aceea nu poate inspira o tncredere desavirsita. Alte scrieri canonice bu- 
diste au fost redactate ivirea crestinismului, suferind influente 
tine 46), 

Pe linga scrierile principale amintite mai SUS, ‘budismul are o 
imensa literatura formata din comentarii, interpretari teologice, scrieri ale 
intemeietorilor de secte budiste, etc., publicate in diferite limbi si fiind con- 
siderate adesea ca literatura sacra. De pilda, canonul scrierilor budismului 
chinez, imprimat pentru prima data in anul 972 si a carui ultima retiparire 
s-a incheiat in 1912, numara 3386 lucrari in 1047 volume si poarta numele 
indian Tripitaka. De asemenea canonul scrierilor budismului tibetan, codifi- 
cat definitiv in secolul al XIII-lea, este format din doua colectii: kanjur, care 


-—contine 100 volume cu caracter canonic, si Tanjur, care confine 225 volume 
cu caracter exegetic, stiintific, literar, etc. Aceasta imensa literatura budista — 


a insa prin bibliotecile minastirilor budiste, nefolosita de calugarii 
udisti. 

Cit despre fondul literaturii religioase budiste, este suficient si spunem 
ca frumoasele prece Bt morale cuprinse in aceasta literatura fsi pierd si ele 
valoarea din pricina dezolantului pesimism de care este imbibata toata teo- 
logia budista: o teologie fara Dumnezeu, fara suflet nemuritor, fara. viata 
viitoare Si fara dragoste pentru viata de aici de pe pamint. 


VI. HINDUISMUL 


Hinduismul, religia actuala a marii majoritati a indienilor, are ca lite- 


-ratura sacra Vedele si Brahmanele, dar are, pe linga acestea, si literatura 
‘sa proprie, formata tn deosebi din lucrari cu caracter epic 47). Cea mai im- 


portanta dintre aceste lucrari este Mahabharata #8) («povestirea marii lupte 


a Baratas-ilor»), epopee enorma, care consta din circa 100.000 strofe, gru- 
_ pate in 18 carti. Este o adevarata enciclopedie a cugetarii indiene, alcatuita 
In timp de mai multe secole (sec. IV in. H.-sec. IV d. H) si redind, mai bine 


decit oricare alt izvor, trecerea de la vechiul la noul brahmanism sau hin- 
duism. Subiectul lucrarii fl formeaza lupta inversunata dintre verii Pandava 


Si Kaurava, personaje fin care trebie sa vedem pe reprezentantii a doua imi- 


grari indo-europene in India, una mai veche (Kaurava) si alta mai noua 


46. Georg Faber, Buddhistische und Neutestamentliche Erzihlungen, das Pro- 


blem ihrer gegenseitigen Beeinflussung, Leipzig 1913, pp. 67-69. 


47. Vezi M. Winternitz, op. cit., vol. I, pp. 259-483. Texte alese din literatura 
hinduisté se g&sesc in aceast& lucrare gi in F. Otto Schrader, Der Hinduismus (Reli- 
gionsgeschichtliches Lesebuch, 14, ed. A. Bertholet), ed. 2-a, Tiibingen 1930. = 

48. Trad. Paul Deussen gi Otto Strauss, Vier philosophische Texte des Maha- 
bharatam, Leipzig 1906; Th. Simenschy, Povestea lui Nola, Episod din Mahabhfrata, 
C. 1937; Mexa6xapata. Aannapsse, nepeans (MAHABHARATA, Adiparva, Cartea 
intiia), trad. din sanscrit&é si comentariu de V. I. Kalianov, sub. red. acad. A. P. 
Barannikov ( Academia de $tiinte a UR. S.S., de 
Leningrad 1950. | 
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(Pandava). Lupta se sfirseste cu biruinta, repurtata cu grele pierderi, de catre 
Pandava. | 

Marea epopee Mahabharata cuprinde insa si unele capito!e cu caracter 
didactic. Dintre acestea, cel mai renumit este capitolul ce poarta  titlul 
Bhagavadgita #9) («cintecul Fericitului» sau al «Celui Preainalt», adica al 
zeului Visnu, intrupat in persoana lui Krisna). Ca lucrare desprinsa din Ma- 
habhdrata, Bhagavadgita a cunoscut cea mai larga raspindire si cinstire in 
India si in afara Indiei, fiind socotita ca «Biblia hinduismului» sau «Evan- 
ghelia lui Krisna». Frumusetea literara a acestei scrieri si ideile inalte 
religioase si morale pe care le cuprinde faceau pe marele indiolog de la 
jumatatea secolului trecut Eugéne Burnouf sa spuna ca Bhagavadgita «este 
probabil cea mai frumoasa carte care va fi iesit din mina oamenilor» 5°), 
jar un cercetator mai recent spune ca aceasta poems este «cea mai curata 
 bijuterie a gindirii indiene» 51). 

-Intr-adevar, Bhagavadgita, cartea sacra a sectei visnuiste Bhagavatas, 
este inca si astazi cea mai respectata carte din India, multi indieni instruiti 
stiind s-o recite in intregime pe dinafara 52). Aceasta scriere cuprinde, intr-o 
forma foarte frumoasa, o inalta speculatie filozofica, tintnd calea de mijloc — 
 Intre sistemele filozofice Samkhya si Yoga. Primul dintre aceste sisteme filo- 
zofice recomanda «cunoasterea» pentru a se ajunge la mintuire. Cel de al 
doilea recomanda «fapta». Intre aceste doua sisteme, Bhagavadgita reco- 


manda o cale de mijloc, o morala activa si dezinteresata, un devotament 


total, alipirea inimii de Dumnezeu (bhakti), care este o cale superioara atit 
_ simplei cunoasteri cit si implinirii riturilor. Chiar dup4 aprecierea unui apo- 


loget crestin, Bhagavadgita se ses te de crestinism prin partile ei cele mai 
inalte 53). 


Bhagavadgita are insd, «pe ling’ multe idei inalte si frumoase, nu 
putine lipsuri, contradictii..., repetari, exagerari, absurditati» 54). Metafizica — 
Bhagavadgitei este incoherent’, oscilind intre monoteism, politeism si pan- 
teism. Problema raului nu este rezolvata in aceasta carte, iar eshatologia 
este formata din a care nu se sudeaza intre ele 55). 


Burnouf, La Bhagavad-gitaé, (Le Chant du Bienheureux), Paris 1923; Emile Senart, 
La Bhagavadgita, Paris 1922; I. Mihdlcescu, Bhagavad-Gitaé, Poema indiana (Biblio- 


teca Istoriei Religillor, 3), 1932; Th. Simenschy, Bucuresti 
1044. 


50. E. Burnouf, op. cit., p. 5. 
51. Louis Pellet, La pensée religieuse de la Bhagavad-Gits (Le Chant du Bien- 
heureux); Paris 1934, p. 5. 

52. M. Winternitz, op. cit., vol. I, p. 366. ' 
53. E. B. Allo, op. cit., p. 815, Go anu de Dumne- 
zeu, care se apropie de conceptia crestiné corespunzdtoare, a faeut pe unii cerceta- 
tori s&i exagereze asemAnirile dintre Bhagavadgité si Sf. Evanghelie (Kurt Hutten, 
Die Bhakti-Religion in Indien und der christliche Glaube im Neuen Testament, Ein 
Vergleich, Stuttgart 1929). Alti cercetdtori gisesc ci «<Bhagavadgité a fost probabil 
influentat&é de crestinism, ins& in ce mdsura, nu stim» (Th. Simenschy, Bhagavadgita, 
Introducere, p. 9). In orice caz, asema&ndrile dintre Bhagavadgita si Noul Testament 
nu merg niciodata atit de departe cum se pretinde de catre unii cercetétori (vezi M. 
Winternitz, op. cit., vol. I, p. 370, nota 3). 
54. O. Béhtling, Bemerkungen zur- Bhagavadgita, in Berichten der phil. hist. 


Klasse der Kénigl. Sachs. Gesellschaft der Wissenschaften, 1897. 
ternitz, op. cit., vol. I, p. 374. 


55. E. B. Allo, op. cit., p. 815. 
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Cea de a doua mare epopee indiana se numeste Ramayana5®) gi are 
24.000 de strofe, in opt cinturi. Primul si ultimul cind au fost adaugate mai 
tirziu de brahmani si preamaresc pe zeul Visnu, intrupat in Rama, eroul 
poemului. Restul de cinci cinturi (II-VI), compuse intr-o forma mai redusa 
de marele poet Valmiki (sec. IV sau III in. Hr), preamaresc virtutile mili- 
tare si civile ale castei ksatriya, intrupate in eroul nationdl Rama, mult iubit 
de poporul indian. Acest erou, fiul unui rege, este exilat din cauza unei 
intrigi, tocmai in momentul cind urma s& ocupe tronul. In timpul exilului, 
frumoasa Sita, sotia credincioasa a eroului Rama, care isi urmase barbatul - 
in exil, este rapita de monstruosul demon Ravana, regele insulei Lanka (pro- 
babil insula Ceylon). Urmeaza o lupta teribila. Rama, tn fruntea unei pu- 
ternice armate de maimute, porneste razboi impotriva lui Ravana, il intringe, | 


fl omoar, isi elibereaza sotia si este asezat rege pe tronul tatalui sau. 


Este foarte probabil ca intriga acestui poem sa fie tesuta pe un fond 
istoric si anume luptele pentru patrunderea arienilor fin sudul Indiei. In 
forma sa actuala, poemul dateaza din secolul al II-lea d. Hr. 57). es 

O importanta egala cu aceea a Vedelor in brahmanism o au in hinduism 


scrierile religioase numite Purana 58) («antichitati» sau «legende»). Acestea 


sint formate din 18 mari lucrari didactice, in cea mai mare parte fn versuri 
si avind ca scop sa preamareasca pe cite un zeu, in special pe Visnu. In 
forma lor actuala, aceste scrieri dateaza de prin sec. VI d. Hr. si sint atri- 
buite de traditia indiana unui autor legendar cu numele Vyasa, caruia de 
altfel fi stnt atribuite si Vedele si Mahabharata. Si aceste scrieri, ca si Ma- 
habharata, au un caracter enciclopedic, tratind tot felul de probleme in lega- 


tura cu originea zeilor ‘si a lumii, datoriile castelor, locurile sfinte, sistemele | 


filozofice, etc. Si aici se intilnesc, ici-colo, trasaturi de spiritualitate care par 
Sa se apropie de crestinism, dar sint viciate de miturile absurde + plisne: de 
erotism care abunda in aceste scrieri. 


VIL. ZOROASTRISMUL 


Zoroastrismu), parsismul sau mazdeismul, religia persilor de odinioara, 


-a avut pe vremuri o mare importanta, fiind religia de stat a puternicului 
_imperiu persan. Dar, desi nu mai exista dstazi in Persia decit vreo 10.000 


de zoroastrieni si circa 100.000 la Bombay, in India, refugiati acolo. din pri- - 
cina persecutiilor musulmane din sec. VIII, nu putem totusi neglija fn 
cercetarea noastra literatura sacra a dcestei religii; deoarece este vorba des- 
pre o literatura importanta si despre care s-a pretins cA ar fi exercitat o 
anumita influenta asupa mozaismului din preajine aparifiei crestinismului 


$i asupra inceputurilor crestinismului fnsusi. 


Cartea sacra a zoroastrismului, «Biblia mazdeismului» 59), poarta nu- 
mele Avesta 69) («text fundamental», sta, «lege>). aves s-a mai. 


56. Tulsi Das, Pawasua nau wope Nogzenros Damir. 
(RAMAIANA sau RAMACIARITAMANASA, Faptele de vitejie ale lui Rama), trad. 
din limba indian&, comentariu gi studiu introductiv de acad. A. P. Barannikov (Aca- 
demia de Stiinte a U.R.S.S., Institutul de Studii orientale), Moscova-Leningrad 1948. 
“57. Ambrogio Ballini, Le religioni dell’ India, in Storia delle religion, sub aie. 
lui Pietro Tacchi Venturi, vol. II, Torino 1936, p. 164. ) 
58. Trad. Eugéne Burnouf, Le BhAgavata purdina ‘ou Histoire postique ae 
Krichna, 3 vol., Paris 1840-1847. x | 
59. Abel Havelacque, L’Avesta, Zoroastre et le Mazdéiem, Paris 1880, p. 3. 
60. Fr. Spiegel, 3 voL., 1852-1863; de ed. 2-a, 


Paris 1881. 
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mumit si Zand («comentar»), din care pricina englezul Hyde si francezul 
Anquetil, doi cercetatori de seama ai parsismuiui, au format cuvintul Zend- 
avesta. 

Cuprinsul Avestei este considerat de adeptii ca inspirat 
lui Zoroastru (aproximativ sec. VI in. Hr.) de catre Ahura-Mazda (Ormuz), 
zeul principal si aproape unic al zoroastrismului. Textul Avestei, in forma 
sa actuala, nu reprezinta insa decit o mica parte, circa o treime, din ce a 
fost odinioara aceasta culegere de scrieri. Asa cum se prezinta astazi, Avesta 
este formata din trei parti principale, care la un loc poarta numele Marea 
Avesta si care sint urmatoarele: Vendidad («lege impotriva duhurilor rele»), 

‘ culegere de legende, prescriptii de curadtenie rituala si formule de aparare 
magica impotriva duhurilor rele; Yasna, culegere de rugaciuni si invocari 
pentru serviciul divin; Vispered, oO cartulie cu confinut liturgic. 

Pe linga acestea, exista si o culegere de rugaciuni destinata pietati’ 
particulare a laicilor, numita Mica Avesta (Khordah Avesta). 

Partea cea mai veche din Avesta este cuprinsé in Yasna sub numele 
Gathas 61) («cintece») si contine imne ce trebuie cintate fn timpul sacrifi- 
ciului. Forma acestora este atit de concisa $i abstracta, incit constituie una 
‘din cele mai grele — ale filologiei iranice, daca nu ale filologiei in 
general. 

Zoroastrienii mai au si alte carti mult respectate, mai noi si scrise 
tn dialectul pehlvi sau «iranian mijlociu». Intre acestea sint: Bundehes («cre- 
atiunea inceputului»), Mino-khart («doctrina spiritului de intelepciune»), 
Arta Viraf Namak (<«cartea scoboririi lui Arta Viraf in infern»), Sayast 14 
avast (cartea despre «ceea ce se cuvine si ceea ce nu se cuvine»), etc. Aceste 
scrieri sint fnsd cel mai adesea comentarii ale Avestei si prezinta o impor- 
‘tanfa -mai mica pentru studiul nostru decit Avesta insasi.’ 

Dar care este valoarea Avestei? Zoroastrienii pretind ca ea provine de 
4a Zoroastru insusi. De fapt, numai.imnele Gathas sint mai vechi si, in starea — 
actuala a cercetdrilor, nu se poate spune precis care va fi fost partea de 
contributie a lui Zoroastru la alcatuirea acestor imne. Probabil ca Zoroastru 
va fi dat numai imboldul spre spiritualizarea si moralizarea vechii religii 
persane prezoroastriene. In general vorbind insa, Avesta se prezinta ca «Oo 
-compilatie tirzie si lipsita de omogenitate» 62), iar continutul ei, degi valoros 
tn unele privinte, este mult inferior Sfintei’ Scripturi.. «Literatura avestica 
— spune Salomon Reinach — este incoritestabil inferioara Bibliei. Ea este 
plina de ingrozitoare ineptii» 63) . Voltaife, care cunostea Avesta din tradu- 
cerea defectuoasa a lui Anquetil Duperron, spunea: «Nu poti sa citesti doua 
pagini din ingrozitorul talmes- balmes atribuit acestui Zoroastru, fara sa-ti 
fie mila de natura umana. Nostradamus si. medicul saiaiasaed sint oOameni rezo- 
nabili in comparatie cu acest indracit» 6). 

Cit despre pretinsele influente ale Avestei asupra ‘Tsiedaiiit si cres- 
tinismului, _aproape c4 nu mai este nevoie sa le amintim. Teoriile care pre- 


61. Christian Bartholomae, Die Giniieas a Avesta, Zarathustra’s Verspredig- 


ten, Strassburg, 1905. Paul Eberhardt, Das Rufen des Zarathustra (Die Gathas des 


_ Awesta), Ein Versuch ihren Sinn zu geben, Jena 1920). 
62. E. B. Allo, op. cit., p. 864. 


63. Salomon Reinach, Histoire des religios, Paris, ed. 1933, 
99. . 


64. Dupa S. Reinach, op. cit., p. 100. 
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tindeau existenta unor astfel de influente au cazut de mult. Nu este totust 
exclus ca dezvoltarea anghelologiei si demonologiei iudaice, precum si astep- 
tarea judecatii si a sfi rsitului lumii sa fi fost «stimulate» 65) la evrei de 
doctrina cuprinsa in Avesta, in ultimele secole dinaintea aparitiei crestinis- 
mului. Cit despre ideea de inviere a mortilor, care s-a pretins de asemenea 
ca ar fi imprumutata din Avesta, cercetarile mai noi au aratat ca este maf 
it _ probabil sa se fi intimplat invers, ca autorii Avestei sa fi imprumutat aceasta 
if idee de la evrei, daca nu chiar de la crestini, deoarece ea apare numai in 
fragmentele tirzii ale Avestei 66). 
if | Nu este inca deplin lamurita problema daca Mahomed stia sa citenset 
: si sa scrie 6&7). Se stie ca el repeta adesea ca este ummi, adica analfabet 
| -Sau cel putin necarturar. A avut grija insa ca invatatura sa sa fie fixata 
i fn scris de secretarul sau Zaid. Acesta a notat asa zisele «revelatii» ale lu? 
| Mahomed pe piele, pergament, bucati de scidura, omoplat de camila etc.. 
i Dupa moartea lui Mahomed, primii trei califi au strins cu grija aceste in- 
i semnari si le-au redactat sub titlul Al Quran 68) («lectura», adicd <lectura 
if prin excelenta», sensul cuvintului Coran fiind identic cu acela al grecesculu? 
it Biblie). Meritul cel mai mare in redactarea Coranului revine, pare-se, cali- 
q fului Othman, care, avind tn mina un bun manuscris al cartii sacre mahome- 
if dane si confruntindu-l cu alte texte, l-a transcris cu propria sa mina ‘si a pus — 
sa se arda toate celelalte variante, pentru ca sa existe o editie unitara a 
-Coranului. Editia aceasta a mai fost revazuta in vremea califilor omeiazi, 
_ totusi mahomedanismul considera .ca dogma ca forma actuala a Coranulur 
este exact aceea data de Othman. 

In forma actuala,-Coranul se prezinta ca o lucrare’ mai putin 
noasa decit .Vechiul Testament si se compune din 114 capitole, numite sure 
(stirah), impartite si acestea in 6,219 versete (ayah). La redactarea Coranu- 
lui si la impartirea sa fin sure nu s-a tinut seama de continut, ci s-a avut ir 
vedere un criteriu,cu totul exterior, punindu-se la inceput. surele mai lungi 
Si catre sfirsit cele foarte scurte, unele numai de citeva versete. In cuprinsul 
aceleiasi sure au fost puse versete care trateaza chestiuni diferite si fara 
legatura intre ele. Redactorii au avut grija numai s4 mentioneze, cu destula 
aproximatie, care sure sint din perioada meccana a activitatii lui Mahomed 
si care din cea medinezd. Lucriil acesta este foarte important, deoarece 
-putem urmari schimbarea ce s-a produs nu numai in continutul <revelatiilors, 
ci si in forma lor. De unde in petioada meccana Mahomed avea preocupari — 
aproape numai religioase si «revelatiile» sale capatau forma unor versuri 
scurte, vioaie, pline de avint poetic, in perioada medineza «revelatiile> au 
ca obiect mai mult chestiuni politice, juridice, morale, hartuieli cu iudeii sf 
crestinii etc., iar forma lor devine greoaie, lipsita de avint si frumusete. poe- 
tica. Forma literara a Coranului este in general aceea a prozei rimate. Dintre 
diferitele sure ale Coranului, cele mai des recitate sint prima si a 92-a. Cea 


dintii este foarte scurta Si are in islamism valoarea pe care 0 are Tugaciunea 
“65. E. B. Allo, op. elt,, p. 865. | 
66. Ibidem. | 
67. -CMadrus di ca sigur Mahomed nu’ tia #8 clteasct gi sf serie ( (Le 
= Koran, Paris 1926, p. 9). | 
68. Trad.: Silvestru Octavian Isopescul, Coranul, C. 1912; Kasimirski, Te Koran, 
2 vol., Faria, ed. 1921; Edouard Montet, Le Coran, Paris 1929. | 
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Tatal nostru in crestinism, fiind recitata in toate impjejurarile vietii; cea- 
lalta este un fel de Crez musulman foarte scurt si concis. 

Importanta Coranului fn islamism este desigur foarte mare. El nu este 
considerat ca o simpla carte fn care s-ar afla anumite adevaruri revelate, 
Ci, dupa credinfa musulmanilor, ar fi existind in cer un exemplar necreat 
si vesnic al Coranului, dupa care Arhanghelul Gabriel (Gibril sau Gibrael, 
forta lui El, a Celui care n-are nume) ar fi dictat lui Mahomed cuvint cu 
cuvint cuprinsul Coranului. Prin urmare, exista o diferenta fundamentala 
intre modul cum este fnteleasa inspiratia in Sfinta Scriptura crestina si in 
Coranul mahomedan. In vreme ce inspiratia biblica lasa liber modul de 
expunere al profetului, sugerind numai ideile, tn Coran revelatia se consi- 
dera ca fiind facuta cuvint cu cuvint de catre Arhanghelul Gabriel. Mai mult 
chiar, in prima parte a activitatii sale de la Mecca, Mahomed numea Coranul 
migdar, <putere» care limiteaz4 fns4si atotputernicia lui Dumnezeu. Men- 
tionam chiar ca, pina acolo merge cinstirea si adorarea Coranului fn isla- 
mism, incit elevii din scolile elementare musulmane invat{a sa recite Coranul 

si sint elevi silitori care fl pot recita in tntregime pe dinafara. Recitarea 
- Coranului are de altfel tn islamism si o valoare liturgica. Se recita sau 
se plateste ca s4 se recite din Coran pentru rudele decedate sau pentru 
sfintii musulmani. Recitarea se face dupa anumite reguli, pe un ton inter- 
mediar intre recitarea propriu zisa si cintare. 


’ Pe linga Coran, islamismul are un al doilea izvor doctrinal numit Ha- 
‘dith («comunicare», <istorisire»), format din diferitele relatari traditionale 
codificate in secolul al II-lea al erei musulmane. Deoarece Coranul nu cu- 
prindea norme de comportare pentru toate imprejurarile religioase, sociale, 
juridice etc., in care s-ar fi gasit credinciosii, s-a recurs la traditiile orale, 
cdutindu-se a se afla de la persoanele apropiate de Mahomed, fn deosebi de 
la Aisa, sotia preferata a acestuia, felul de comportare (stinnah) al profetu- 
lui in astfel de tmprejurari. De pilda, in Coran se prevedeau rugaciuni, spa- 
laturi rituale etc., dar nu se prescria si ritul care trebuia implinit, felul cum 
trebuia sa se procedeze. De asemenea, pentru chestiunile juridice erau in 
Coran numai cfteva sute de. versete, dind instructiuni pentru cazurile con- 
crete care s-au ivit in activitatea lui Mahomed. Ramineau insa nenumarate 
alte raporturi juridice in care credinciosii erau lipsiti de un text sau dec ~ 
fndrumare canonica. Pentru. astfel de cazuri-s-a recurs la traditiile orale, 
hadith, care cu vremea s-au fnmultit enorm de mult si au inceput sa acopere 
cu autoritatea profetului tot felul de fantezii sau conceptii politice si reli- 
gioase. De.aceea s-a simtit nevoia unei trieri a traditiilor pentru identificarea 
celor vrednice de crezare. Din sutele de mii de traditii care circulau, comen- 
tatori celebri ca Bokhiri (mort. la 870), Muslim (mort la 875) si altii au 
Scos tun numar restrins de traditii autentice (sahih), pe care le-au intarit 
cu indicarea sirului de persoane prin care acestea au fost transmise. Totusi, — 
—eucit ne departam mai mult de inceputurile islamismului, cu atit este mai 
mare nesiguranta cu privire la autenticitatea relatarilor traditionale. Ceea ce 
nu fnseamna ca aceste relatari traditionale, fn ansamblul lor, n-ar fi avut 
0 influenta cansiderabila. asupra islamismului. Ele servesc inca si astazi la 
cunoasterea cit mai adincita a curentelor religioase din primele secole ale 
fslamismului. 
Dar nici Coranul si nici Hadith n-au putut fi considerate ca suficiente 
pentru a lamuri pe credinciosi in toate imprejurarile, mai ales ca unele locuri 
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din Coran erau obscure sau se contraziceau cu unele traditii. De aceea fin 
secolele II si III ale erei musulmane au aparut comentatori renumiti ai izvoa- 
relor doctrinale musulmane, formind curente de interpretare a textelor sacre. 
Patru dintre acesti comentatori sint cei mai de seama si au devenit mentorii 
ortodoxiei musulmane: Abu Hanifa din Kufa (mort la 767), Malik din Me- 
dina (715-796), Al Shafii din Siria (767-820) si Ahmed ben Hanbal din Bag- 
dad (780-855). Comentariile lor nu difera prea mult intre ele, numai ca 
unele sint mai libere gi altele mai rigoriste in interpretarea textelor. Totusi 
mahomedanii ortodocsi de mai tirziu (sunifii), adica aceia care acceptau co- 
oficiale de traditii, s-au. impartit in hanifiti, shafiiti si han- 
aliti 

Pentru chestiunile mai noi, pentru care nu se gaseau texte in Coran si 
in Hatdith si pentru care comentatorii amintiti mai sus n-au dat vreo norma 
de urmat, s-a recurs la consensul eruditilor musulmani dintr-o anumita epoca. 
Acest consens poarta numele igma si se intemeiaza mai ales pe o traditie 


‘celebra, dupa care Mahomed ar fi spus: «Comunitatea mea nu va fi niciodata 


de acord asupra unei erori». Igma, consensul doctorilor, formeaza deci fn 
islamism un alt izvor doctrinal de mare importanta, pe temeiul cadruia s-a 
stabilit de pilda autenticitatea de norma divina a Coranalui si a tradijiel 
mahomedane. 

| Coranul a ramas izvorul principal de credinta al islamismului, iar 
traditia musulmana avea sa-l proclame intr-o zi «singura carte nediscuta- 
bila si nediscutata» 6°). Dar, atit sub raportul continutului cit si al formei, 
Corahul este departe de a atinge inldtimea Sfintei Scripturi, desi o mare parte 


din ideile cuprinse in Coran sint imprumutate din scrierile sfinte ale inseaial 
$i ale orestinilor 7°). 


Desigur, Mahomed nu a avut niciodata in mina scrierile sfinte ale iu- 
deilor si ale crestinilor, ci s-a folosit de informatori 71). Dar si acestia, la 
rindul lor, nu si-au luat informatiile direct din Sfinta Scriptura, ci s-au folo- 
sit de apocrifele Vechiului si Noului Testament, precum si de Aggadah iudaica. 
Tot din aceste izvoare si-au scos informatii si comentatorii Coranului si cro-— 
nicarii musulmani Tabari si Al Kissai 72). Nefiind directe, ci obtinute prin 
intermediari, probabil gnostici, informatiile lui Mahomed asupra crestinis- 
mului nu puteau fi decit foarte nesigure. De pilda, Mahomed considera Sfinta 
Treime crestina ca fiind compusa din Dumnezeu Tatal, din Sfinta Fecioara 
Maria si din Iisus, confundind de altfel pe Sfinta Fecioara Maria cu Miriam, 
sora lui Moise. Despre lisus, Mahomed vorbeste cu muit respect, numindu-L 


-¢«Cuvintul lui Dumnezeu» si admitind Nasterea Sa supranaturala din Sfinta 


Fecioara Maria 73), dar, cind istoriseste, in celebra «sura a mesei» (a V-a), 
episodul. Cinei celei ‘de Taina, vorbeste despre o masa trimisa din cer ifn 
urma rugaciunii lui lisus, iar moartea lui lisus o a a dochetic, crezind 


69. Edouard Montet, L’Islam, Paris 1923, p. 19. 


70. Wilhelm Rudolph, Die Abhangigkeit des Qorans von Niitettune und Chris- 
tentum, Stuttgart 1922. Cf. E, Montet, Le Coran, Introd., pp. 29-31, gi Silvio Frojo, 


-Maometto, Il Corano, nuova traduzione con note d’una scelta di surate, Bari 1928, Pp. 7. 


71. E Montet, Le Coran, Introd., p .29. 


72. D. Siderschy, Les origines des I6gendes musulmanes dans le Coran et dans 
les vies des prophétes, Paris 1933. 
73. Buna Vestire este descris& astfel in Coran: <Ingerii mai ziseri: O, Marie, 


-Dumnezeu iti vesteste cuvintul [ce vine] de la El; numele. Lui va fi Messia. lisus, 


Fiul Mariei. Maret (va fi Hl) in lumea de scum gi cea de apol si va fi aproape 
[de Dumnezeu}> (Goran, IIT, 40. Folosim trad. S. 
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c4 nu lisus, ci altcineva a asuferit rastignirea 74). De asemenea, in Coran > 
se spune ca lisus ar fi anuntat venirea lui Mahomed, iar teologii musulmani 
au interpretat in acest sens textele din Noul Testament privitoare la Paraclet. 

Din toate aceste conilzii si bizarerii se vede limpede cit de superficial 
a cunoscut Mahomed crestinismul. Tot atit de evident este si izvorul gnostic — 
al informatiilor sale. 

Nu putem discuta insa aici mai pe larg continutul Coranului. Este su- 
ficient sa mentionam parerea unui renumit arabizant contemporan si simpa- 
tizant al islamismului, profesorul Edouard Montet, care spune ca «in zadar 
am cauta in Coran o dogmatica musulmana», deoarece Mahomed «n-a lost 
un teolog», ci «un organizator» 75), 

In privinta formei in care este scris Coranul, unii cercetatori (E. Mon- 
tet si altii) ti gasesc acestei carti alese calitati literare. Chiar si calugarul 
romano-catolic E. Bernard Allo, profesor de istoria religiilor la Universitatea 
din Fribourg (Elvetia), vorbeste fntr-o lucrare cu caracter apologetic despre 
«frumoasa proza rimata» in care este scris Coranul 76). Alti cercetatori insa, 
dimpotriva; gasesc Coranului lipsuri mari sub raport literar. «Din punct de 
vedere literar — spune S. Reinach — Coranul este o carte slaba («pauvre 
livre»). Declamatii, repetari, banalitati, lipsa de logica si de sir in idei izbesc 
la fiecare pas pe cititorul fara idei preconcepute. Este umilitor pentru spiri- — 
tul uman ca aceasta mediocra literatura sa fi fost obiectul a nenumarate 

_ comentarii si ca milioane de oameni sa- si piarda fnca si astazi vremea ca > 

sa se patrunda de ea» 77). 

Intr-adevar, desi exista in Coran pasaje nu-i mai outin ade: 
varat ca gasim in aceasta carte, zvirlite fara vreo rinduiala, istorisiri, exor- 
tatii, idei religioase, reguli de drept, polemici impotriva iudeilor St cresti- 
nilor etc. Este destul sa deschidem Sfinta Scriptura, pentru ca sa ne dam 
- seama de distan{a enorma ce separa literatura coranicd de proza si poezia 
Bibliei, care au incintat nu numai pe pretentiosul Salomon Reinach, Ci - 
toti cercetatorii de pretutindeni si de totdeauna. 


IX. MOZAISMUL SI CRESTINISMUL 


Nu este cazul, desigur, s4 prezentam Sfinta Scriptura, Vechiul si Noul 
Testament, asa cum am facut pentru izvoarele de credinta ale celorlalte re- 
ligii, care sint mai putin cunoscute cititorilor revistelor noastre bisericesti. — 
Cu atit mai putin ne gindim sa intram in nesfirsitele discutii ale criticii 
biblice, care au facut pe profesorul Edouard Montet sa spuna ca «nici o alta 
lucrare religioasa fundamentala a omenirii n-a trecut atlit de cu amanuntul - 
prin laminorul stiintei si pe sub microscopul analizei» 78), cum a trecut 
Sfinta Scriptura. De altfel rezultatele acestor cercetari bibliciste sint cunos- 
cute. Se stie ca toate acele teorii, care mai de care mai fndraznete, prin care 
se cauta ina doua jumatate a secolului trecut sa se rears valoarea Sfintei 


74. «Ei ins&i nu L-au omorit si nu L-au ristignit, ci pe altul, care li se parea 
asemenea. Iar pe Iisus, Dumnezeu eidicat caci Dummeseu este 
por (Coran, IV, 156). 

15. E. Méntet, Le Goran, Introd, P. 32. 

76. Op. cit., p. 875. | 

Op. cit. pp. 242-243. | 

78. E. Montet, L’7Islam, p. 20. «Nici o lucrare ni nici popor, n-a 
fost studiat&é ca Biblia», spune E. Montet in alta parte oo la Bible, Paris 
1924, p. 5). 


‘ 
d 


Scripturi la o simpla compilatie de texte culese din toate religiile, toate 
aceie teorii care negau vechimea, autenticitatea, originalitatea scrierilor 
sfinte al mozaismului si. crestinismului si chiar existenta istorica a Domnu- 
lui nostru lisus Hristos, toate aceste teorii sint astazi trintite la pamint de 
cercetarea stiintifica. Din aceste cercetari $i discutii, Sfinta Scriptura a iesit 
nu numai biruitoare, dar inca mai bine cunoscuta, aprofundata gi pretuita 
in toate cercurile de cititori 79(. 

S-ar cadea totusi s4 incercam, fn acest ultim capitol al micului nostru 
studiu, o confruntare mai aprofundata decit aceea pe care am facut-o pina 
acum a Sfintei Scripturi-cu izvoarele de credinta ale celorlalte religii. Aceasta 

ar necesita insa un cadru mult mai larg, un volum intreg sau poate mai 
multe volume. De aceea sintem nevoifi sa ne multumim numai cu citeva con- 
sideratii generale si citeva marturii pe cit posibil din afara teologiei crestine. 

Astfel, de unde ne-am fi asteptat ca Salomon Reinach, asprul critic al 
tuturor religiilor, sa gaseasca si in Sfinta Scriptura numai contradictii, repe- 
tari, lipsa de precizie si logica etc., il vedem dimpotriva afirmind ca «oricare 
cititor impartial (al Vechiuui Testament) va fi de acord ca istoria lui Iosif 
este incintatoare, ca fn cartea lov sint pasagii sublime, ca Profetii si Psalmii 
cuprind unele dintre cele mai frumoase pagini cu care se poate onora geniul 
uman» ®°). De asemenea, acelasi cercetator, care nu poate fi banuit nicide- 

- cum de partinire pentru vreo religie, recunoaste superioritatea Vechiului — 
Testament asupra tuturor culegerilor de texte sacre ale religiilor: «Daca se 
- compara Biblia — spune el — cu orice culegere de carti sacre, indiene, per- 
sane, arabe, se va recunoaste ca ea este mai usor de citit, mai instructiva, 
mai putin infectata de misticism si de frazeologie vaga, mai putin tiranizata 
de prejudecatile rituale, intr-un cuvint, mai umana si mai laica. Se poate 
‘spune ca toate marile idei ale civilizatiei moderne sint in germene in ea 
t - gi se poate constata, pe temeiul istoriei, cit de mult fi datoreaza civilizatia 
moderna» 81). Si, mai departe, S. Reinach vorbeste despre «sentimentele dem-_ 
-nitatii umane, al solidaritatii, al iubirii aproapelui, al egalitatii oamenilor 
{naintea lui Dut™mnezeu, pe care Vechiul Testament le-a transmis Noului 
| Testament si pe care continua amindoua sa le raspindeasca si astazi». «Bi- 
blia — spune el — si nu filozofia putin cam mindra a grecilor, a fost prima 
 educatoare a Europei» $2). 

Am vazut insa ca si unele dintre cartile sacre ale celocialte religii con- 
fin idei inalte religioase $i morale si adesea nu sint lipsite de calitati lite- 
rare, dar tocmai citind si rasfqihd prin aceste carti, atit cit me-a fost cu 
putin{a, ne-am dat seama de superioritatea $i sublimitatea Sfintei Scripturi, 
eare facea pe Jean Jacques Rousseau sa spuna: «Recunosc ca majestatea 
Scripturii ma pune in mirare, ca sfintenia Evangheliei vorbeste sufletului 
meu. Ce mici sint pe linga aceasta cartile filozofilor, cu toata fala lor! E cu. 
putinta ca o carte in acelasi timp atit de adinca si atit de simpla sa fie facuta 
de oameni? E cu putinta ca Acela a carui viata se istoriseste, sa fie numai 


& 


79. ‘© dare de generalh asupra cerestirilor discutitior purtate pink tn 
anul 1909 asupra Noului Testament, din punctul de vedere al istoriei religiilor, se 
poate giasi in Carl Clemen, Religionsgeschichtliche Erklirung des Neuen Testaments, 
Die Abhiaingigkeit des fltesten Christentums von nichtjtidischen Rem open und phi-. 

80. S. Reinach, op. cit., 

81. Ibidem. 

82. Ibidem, p. 256. 
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un om? Asa este vorbirea unui entuziast sau a unui sectar ambitios? Ce blin- 
defe, ce curatie in moravuri! ce gratie miscatoare in invataturi! ce inaltime 
maxime! ce fntelepciune adinca in cuvintari! ce prezenta de spirit, ce 
finefe si.ce justete in raspunsuri! ce stapinire asupra pasiunilor sale!...» 83). 
| Intr-adevar, nicairi n-am intilnit in literatura sacra a celorlalte religii, 
reunite la un loc, atitea calitati inalte de fond si forma cite se intilnesc in 
-‘Sfinta Scriptura. Paginile frumoase si ideile inalte sint in literatura sacra 
a altor religii adevarate oaze intr-un pustiu imens sau luminisuri intr-o pa- 
dure plina de hatisuri si poteci fara iesire. Multe dintre aceste scrieri n-au 
mimic de-a face cu religia; altele sint pline de formule magice si vrAjitorii; 
altele sint puse in serviciul unei caste privilegiate sau speculeaza la infinit 
_ pe temele cele mai abstracte si cu argumentari uneori copilaresti; altele, in 
fine, sint patrunse de pesimism dezolant, de dezgust de viata sau de fatalism. © 
Circulatia acestor scrieri este adesea restrinsa. Uneori ele nu pot fi intelese 
-‘Mici chiar de savanti, din pricina arhaismului limbii lor sau a obscuritatii 
_. Cu totul altfel se intimpla cu Sfinta Scriptura, care este astazi cea mai 
raspindita carte din ume, fiind tradusa in peste 1000 de limbi si dialecte si 
putind fi gasita atit pe masa oamenilor cu o cultura superioara cit si pe 
-aceea a oamenilor simpli. Continutul si forma scrierilor cuprinse in Sfinta 
Scriptua sint atit de bogate si variate, incit oricine poate gasi in ele ceva care 
sa-i placa, sa-l incinte, sa-1 miste si in acelasi timp sa-i picure in suflet o 
fnvatatura cu totul superioara despre lume si viata: adevarata invatatura 
mintuitoare. In Sfinta Scriptura cititorul gaseste scrieri cu continut istoric, 
—scrieri de invatatura, nrofetii, legi moral-religioase, redactate sub forma de 
proza, poezie, scrisori etc. Atit fondul cit si forma acestor scrieri au ‘umplut 
Daca ne referim, de pilda, numai la scrierile poetice ale Sfintei Scripturi, 
observam ca acestea imbratiseaza toate genurile poetice: epic, liric, didactic, 
elegiac. Chiar si drama nu este absenta in cartile Sfintei Scripturi §*). $i, 
cu toate ca sursa de inspiratie este aceeasi pentru tofi poetii biblici, opera 
fiecaruia dintre ei poarta pecetea proprie a geniului poetului. Inspiratia di- 
vina n-a anihilat personalitatea.fiecarui scriitor, nu i-a innabusit geniul. In- 
spiratia divina n-a facut decit sa perfectioneze starea naturala a scriitorului. | 
‘De aici reiese admirabila varietate a poeziei biblice:“Mai ales in scrierile 
profetice:se observa aceasta «varietate in unitate, care este una din calitatile 
~ Ce sa mai vorbim despre frumusetea neintrecuta a sorierilor Noului Tes- 
tament si in deosebi a acelor inegalabile parabole, cu care Mintuitorul a~ 


— 


. §3. J. J. Rousseau, Emil sau despre éducatiune, cartea IV, n. 317. Trad. de Gh. 
Adamescu, ed. 5-a, vol, II, Bucuresti 1937, p. 182. ps : ) 
| 84, Edouard Dhorme, La poésie biblique, ed. 3-a, Paris 1931, p. 37. Cf. Eduard 
Kénig, Die Poesie des Alten Festaments, Leipzig 1907, pp. 144-145; Charles-F. Jean, 
a Bible et les récits babyloniens, Paris 1933, p. 104. 7 | , 
_.. 85. E, Dhorme, op. cit. p. 38. «Cuvintdrile pline de minie ale proorocilor — 
spune istoricul sovietic V. I. Avdiev — gsi poeziile lirice de inalt& valoare artisticd 
-(psalmii) stay ast&zi alituri de cele mai bune opere ale literaturii universale» (Isto- 
via Orientului antic, Bucuresti 1951, p. 241. Prof. E. Montet considera ins& cartea Iov 
drept «<capodopera Vechiului Testament», atit in ce priveste fondul cit gi in ce pri- 
‘veste forma (Histoire de la Bible, pp. 60-61), si .spune cd, in general, poezia biblicd 
este <remarcabilaé prin suflul siu, maretia sa, energia sa, originalitatea sa» (ibidem, 


a 
} 
. 
¥ 
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Pp. 50, 54) ° 


incintat urechea ascalthtokiine Sai si le-a turnat fn suflet sublima Sa inva- 
tatura! Numai aprecierea calitatilor literare ale cuvintelor Mintuitorului sé 
inca te face s4 exclami, impreuna cu slujitorii trimisi de farisei sa prinda pe 
lisus: «Niciodata n-a vorbit vreun om aga ca omul acesta» (Ioan VII, 46). 

S-ar putea alcatui o intreaga antologie din cuvintele plin de admiratie $i 
respect rostite de invatati, filozofi, scriitori, artisti, cu privire la Sfinta Scrip- 


-tura in general si la Noul Testament in special. Si nu numai oameni socotiti 


ca apropiati de crestinism, ca W. Humboldt, Goethe, Byron, Kant si altii, aw 
spus cuvinte frumoase despre Sfinta Scriptura si au marturisit foloasele su- 
fletesti pe care le-au scos din lectura ei, ci si cugetatori liberi, ca Huxley, 
H. Heine, Belinski, Al. Herzen si altii 8). 


Si pe buna dreptate. Caci ce reprezinta, ca valoare doctrinala si frumu- 


sete literara, vechile scrieri canonice ale altor religii pe lingd Sfinta Scrip- 


turd? Marturisim ca ne-am dat osteneala sa patrundem cu toata bunavointa 
in lectura acestor scrieri, atit cit ne-a fost cu putinta, dar numai ici-colo am 
tresarit intilnind cite un gind intr-adevar inalt si cite o forma de exprimare 
intr-adevar frumoasa. Incolo, mai ales in literatura religioasa indiana, care 


a produs o lucrare de mare valoare ca Bhavagadgita, cita ingramadire de 


material incoherent si nefolositor, cite obscuritati, cite repetari obositoare, 
cite copilarii si nazdravanii netnchipuite, dar idarate ca inspirate de zer 
sau de Dumnezeu insusi! Cum trecem de la lectura acestor scrieri la Sfinta 
Scriptura, parca se deschide cerul si ni se reveleaza adevarul absolut, in ma- 


reata sa haina artistica neintrecuta. Prezinta desigur si Sfinta Scriptura 


ici-cOlo greutati de interpretare pentru noi, cei de azi, dar ce conteaza acestea 
fata de ermetismul altor scrieri considerate ca sacre si al caror sens ramine 


cu neputin{a de prins. Sfinta Scriptura o pot citi si copiii, iar cartea Dao-de- 


_tzin n-o inteleg cum trebuie nici savantii si filozofii. In scrierile vedice este 


atita vrajitorie si in cele hinduiste atit erotism, incit nici n-ai indrazni sa_ 


_ pui cu usurin{a aceste scrieri in mina oricui. La fel si cu scrierile budiste, 


care nu vedem cum ar putea consola un suflet chinuit, prin cagedipes 
neantulii. 


Sfinta Scriptura este dimpotriv’ un adevarat tenic sufletest, pe 


Dumnezeu il serveste oamenilor. De aceea Sf. Apostol Pavel ne cere s-o 


citim cu staruinta (II Tim. III, 15), iar Sfintii Parinti o socotesc ca «hrana 
a sufletelor pe care le-o serveste Sfintul Duh» 87), «leac impotriva tuturor — 
ranilor sufletesti» "7 si «scara pe care ne urcam la Dumnezeu» hk <Nict 


Pentru mea sufleteasc’d — - spune H. Heine — eu- -gint 
unei carti. Unei cirti? Da, si aceasta este o carte veche, simpla modesta, ca natura, 
gi natural4 cum e natura, o carte, care apare prin fapte gi simplu, ca si soarele, care 
ne incdlzeste, ca si piinea, care ne hraneste... si aceasté carte, vorbind pe scurt, este 
Biblia. Cu desAvirsiti dreptate o numese Sfinta Scriptura. Cine a prap&idit pe Dum- 
nezeu din sufletul sfu, acela poate din nou si-L gaiseascé’ in cartea aceasta, iar cine 
niciodata n-a stiut de ‘Dumnezeu, asupra aceluia se va revarsa din ea suflarea cuvin-— 
tului dumnezeesc» (citat dupa Prot. P. Svetlov, Invatatura crestin4 in expunere apo-. 
logeticad, trad. de Ic. St. S. Bejan si C. N. Tomescu, vol. I, C. 1935, p. 116. Cf. Pr. Prof. 
Vladimir Prelipcean, Sfinta Scriptura, cartea de cApatii a preotulut, in «Studi Teo— 
logice», seria TI-a an. I, nr. 7-8, sept.-oct. 1949, pp. 487-500. 

nat 87. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Psalmul LIX, n. 2, Migne, PG. XXX, 
464. 
88" Sf. Ioan Gurk de Aur, Omilli la Evanghetia Sf, oan, Omilia XXXVI, 1. 


rei LIX, col. 207; Omflii ta Faptele Apostolilor, Omilia XXIX, n. 4, Migne, 
col, 220. 


. Sf. Isidor Pelusiotul, Bplstele, I, 369, Migne, P.G. LXXVIII, col, 392. 
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gloria, nici puterea, nici prezenta prietenilor, nici vreun alt lucru omenesc 
— spune Sf. loan Gura de Aur — nu poate sa mingiie un suflet cuprins de 
tristete, asa cum o poate face numai citirea Sfintei Scripturi, caci aceasta 
citire este o convorbire cu Dumnezeu» 9°). 

Sfinta Scriptura a fost si a ramas, nu numai hrana spirituala a milioane 
gi milioane de oameni, dar si izvorul de inspiratie al marilor oratori crestini 
$i al unora dinte cei mai mari artisti, pictori, sculptori, compozitori muzicali 
gi scriitori ai lumii. Aceea ce au fost poemele homerice pentru scriitorii greci 
a fost Sfinta Scriptura pentru marii Sfinti Parinti predicatori, in frunte cu 
Sf. Ioan Gura de Aur; iar arta, cea medievala — bizantina si occidentala — 
ca si aceea a Renasterii, si-a scos subiectele de inspiratie tot din Sfinta 
Scriptura, ajungind la nemuritoare capodopere, ca acelea ale lui Giotto, Botti- 
celli, Michel-Angelo etc. In vremea mai noua pictori de mina intiia, ca 
~ Jordaens, Van Dyck, Rembrandt, J. Tissot, E. Burnand, N. Grigorescu Si 
altii s-au servit de Sfinta Scriptura ca izvor de inspiratie, la fel cu marii— 
- compozitori muzicali Haydn, Handel, S. Bach, Mendelssohn, Rossini, Paul 
Constantinescu, care au compus <oratorii biblice» pe teme ca: Istoria lui — 
losif, Iosua, Debora, Iefta, Samson, Saul, Solomon, Ester, Suzana, profetul 
Ilie, Cintarea Cintirilor, Nasterea Domnului, Patimile Domnului etc. Nu mai 
putin poeti mari ca Dante, Tasso, Calderon, Milton, Klopstock, s-au inspirat 
din poezia sublima a Sfintei Scripturi si au creat opere nemuritoare. 

Desigur, nu putem nega ca si pentru unele popoare orientale fixarea 
in scris a literaturii lor sacre a insemnat inceputul literaturii popoarelor res- 
pective si nu este mai putin adevarat ca patrunderea literaturii budiste in 
China, Japonia, Coreea, Annam, Cambodge, Tibet etc., a insemnat o contri- 
butie importanta la progresul cultural al acestor {ari, dar cu atit mai mult 
avea Sa se intimple acest lucru in Occident, unde nu pattundea O atere 
sacra oarecare, ci insusi cuvintul lui Dumnezeu. | 

Sfinta Scriptura poarta deci, pe buna dreptate, numirea le «Cartea car- 
tilor». Ea este unica in felul ei. In ea graieste oameniior insusi Dumnezeu, 
‘in vreme ce fn celelalte scrieri religioase graiesc oameni alesi, dar oameni. 
Am crezut totusi utila aceasta comparatie a Sfintei Scripturi cu ‘literatura 

sacra a altor religii, desi este vorba de doua realitati ce se deosebesc in 


esenta lor ca cerul de pamint, dar care sint orientate spre acelasi obiectiv: 
emul, fn care cerul si pamintul se intilnesc. | 


90. Despre folosul citirii Scripturilor, Migne, P.G. LI, col. 89-90. 
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TEORIA PAPALA A CELOR TREI SCAUNE EPISCOPALE 


ALE SFINTULUI APOSTOL PETRU *) 
| de Pr. Mag. LUCIAN GAFTON 


Primatul papal este intemeiat de teologia romano-catolicd pe drepturile 
de intiietate acordate de Mintuitorul lui Petru, fata de ceilalti ucenici ai Sai. 
La rindul sau, Sfintul Petru ar fi lasat mostenire aceste drepturi urmasilor 
sai in scaunul Romei, pe care l-ar fi intemeiat si ocupat un numar de ani. — 

Cu timpul, datorita in special unicei sale apostolicitati in Occident, Bi- 
serica romana a capatat un deosebit ascendent fafa de celelalte Biserici ale 


- Occidentului, care i se Supuneau fn cea mai mare parte fara impotrivire. 


Odata cistigata acesta situatie, episcopii Romei au inceput a face din ce ince | 
mai mult caz nu numai de apostolicitatea maser ici lor, ci mai ales. de petri- 
nitatea ei. | 

In deosebita lor dorinti, de dominatie, episcopii un ob- 
stacol in Biserica Orientului, Biserica cu multe fundatii apostolice si chiar 
petrine. 
Pentru a-si putea mentine snaitin cistigata si a-si putea cuceri si pe 
cea visata, de conducator unic, de cap vizibil al intreget Biserici de pe pa- 
mint, episcopul Romei faureste teoria celor trei scaune episcopale ale Sfintu- | 
lui Apostol Petru. Precizim ca este vorba de o teorie care se desAvirseste 
in timp, desvoltata si folosita fiind de citiva papi cu nume mare. Desi bazin- 
du-se pe unele traditii nu tocmai sigure, aceasta conceptie trebuia sa-coali- 


-zezc cu Roma doua din cele mai importante Biserici ale Rasaritului — Ale- — 


xandria si Antiohia — aruncind astfel desbinare in Biserica Orientala si 
opunindu-se ridicarii Bisericii. Constantinopolului, lucrul cel mai suparator 
pentru papalitate. Se observa ca aceasta moua arma a papailitatii este in| 
strinsa legatura cu starea Bisericii constantinopolitane. si ca ea apare nu- — 


mai atunci cind se incearca fie inalfarea in rang a acestei Biserici, fie Tecu- 


noasterea unor drepturi dinainte stabilite. | 
Punctul de sprijin al acestei teorii este traditia dupa care Sfintul Abidtol 


Petru a intemeiat Biserica Antiohiei, iar Sfintul Evanghelist Marcu pe cea 


a Alexandriei. 
Ca Biserica Antiohiei a avut ca intemeietor pe Sfintul Apostol Petru 


fe marturisesc Origen 1), Eusebiu?), Ieronim 3), Sfintul loan Hrisostom #). 


Este interesant faptul ca desi se mindrea ca posedase pe Sfintul Apostol 


*) Aceast& lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmit& sub 


‘ conducerea D-lui Prof. Teodor M. Popescu, care a si dat avizul s& fie = 


1. Omilia VI la Luca, Migne, P.G. XIII, col. 1855. 
2. Istoria Bisericeasca, 3, 36. 

- 3. La Galateni, 2, Migne, P.L. XXVI, col. 941. 

4. Omilia la Ignatiu, Migne, P.G. L, col. 591. 


j 

| 
2 
| 

| 

i 

f 


Teoria papali a celor trei scaune episcopale ale Sfintului Apostol Petru — 37 9 


Petru, Biserica antiohiana nu sustinea ca el ar fi fost episcopul ei. Faptul 
reiese din Eusebiu5), care nu-l aminteste pe Sfintul Petru ca episcop al 
Antiohiei, ci pe Evodius — ca prim episcop —, dupa care urmeaza Ignatiu. 
Acest fapt prezinta oarecare siguran{a intrucit Eusebiu a avut, fara indoiala, 
in fata listele episcopale ale Bisericii. 

Despre intemeierea Bisericii Alexandriei de catre Sfintul Evanghelist 
Marcu ne spun Eusebiu®, Epifaniu? si leronim®), pe care fi accepta tofi 
céeilalti. Dupa relatarea lui Epifaniu si leronim, Sfintul Marcu ar fi detinut 
aceasta insarcinare de la Sfintul Petru al carui ucenic a fost. Nu ni se spune 
nimic despre data sau itinerariul Sfintului Marcu, dupa cum nu se poate 
_ preciza istoric nici durata sederii Sfintului Petru in capitala Siriei °). 

Acesta este deci fondul, pe care vom vedea cum se {ese teoria papala a 
celor trei scaune episcopale ale Sfintului Apostol Petru. 

a) Inca din anul 415, Papa Inocentiu I, raspunzind lui Alexandru epis- 
copul Antiohiei, aminteste in treacat, la inceputul epistolei, ca-un fel de re- 
_ cunoastere a unei distinctii deosebite, ca Antiohia este «prima sedes» 1°) a 
Fericitului Petru, ca aici pentru prima data religia crestina si-a primit nu- 
mele, si ca aici s-a tinut adunarea Apostolilor. Deosebita important{a pe care 
0 capata sub conducerea lui Inocentiu I aceasta afirmatie, reiese dintr-o 
-serisoare ulterioara in care ‘spune ca «Petru este autorul si demni- 
tatii de episcop» 11). 

b) Cu prilejul certei intre Roma si Constantines cu privire la aparte- 
nenta bisericeasca a lliricului, papa Bonifaciu I (418-422) intemeiaza pri- 
vilegiile Bisericii romane pe canonul 6 al sinodului de la Niceea, aducind ca 
argument in favoarea primatului roman ordinea in care sint insgirate Bise- 
Tricile in amintitul canon 12). Gaseste astfel ca este «o Biserica ce este a doua 
- $i una care este a treia, Biserica romana fiind prima» 1%). Pentru a putea ar- 

gumenta ca aceste Biserici sint superioare ca fiind intemeiate de Sfintul 
- Petru, nu mai enumera si celelalte Biserici amintite in canonul de la Niceea. 

Aceste doua exemple ne arata unele tatonari, in care traditiile existente 
-asupra originei diferitelor Biserici ont doar amintite, dar nu inca puse se- 
tios la contributie. 

c) In anul 381° sinodul II ecumenic de la Constantinopol acordane, prin 
canonul 3, Constantinopolului, locul al doilea de cinste dupa Roma, pe mo- 

5. Op. cit., 3, 22. 
6. Idem, 2, 16 : 
7. Adv, haer., LI, 6, Migne, P.G. XIII, col. 960. 


8. De viris illustribus, 1, Migne P.L. XXIII, col. 637. 
| 9. 8. Vailhé, art. Antioche, patriareat grec, in Dict. Théol. Cath, I, 2, col. 
1400, Paris, 1923. 

ee - 10. Inocentiu L, ep. 24, «et onus et honors, Migne, P.L. XX, col. 548. «Unde 
-advertimus non tam pro civitatis magnificentia hoc eidem attributum, quam quod 
prima primi apostoli sedes esse monstretur, ubi et nomen accepit religio christiana | 
et quae conventum Apostolorum apud se fieri celeberrimum meruit, quaque urbis Ro- 


"mae sedi non cederet nisi quod illa in transitu meruit, ista suaceptum apud se consum- 
matumque gauderet>. 


11. Idem, intre epist. Fer. Augustin, ep. 182, Migne, P.L. XXXII, col. 783; 
-Jaffé-Wattenbach, Regesta Pontificum Romanorum, I, Lipsiae 1885, 322. _ 
 ,.12. Bonifaciu I., Migne, PL. XX, col. 777, scrisoarea adresat&é episcopilor din — 
“Thesalia. «<Institutio universalis nascentis Ecclesiae de beati Petri sumpsit honore 
-principium in quo regimen ejus et summa consistit Nicaenae synodi non alliud prae- 
‘cepta testantur>, cf. Jaff -Wattenbach, op. cit., p. 364. 
13. Idem, Migne, P.L. XX_ col. 779, scrisoarea catre Rufus si ceilalti episcopi; 


‘cf. Jaffé-Wattenbach, op. cit., p. "365; cf. P. Batiffol, Le Siége manenigalies Paris 1924, 
BO 258-265. 
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tiv ca este Noua Roma. Se mai hotarfse ca episcopul Capitalei sa aiba drep- 
tul de amestec tn toate chestiunile:care nu tineau direct de Alexandria sau 
Antiohia. Aceasta chestiune fu repusa la sinodul de la Calcedon 1+), adop- 
tata in sedinta din 31 octombrie si consemnata in canonul 28 al acestui si- 
nod. In rezumat, canonul aminteste ca orasul vechii Rome a capatat privi- 


legii de la sinodul de la Niceea din cauza importantei sale laice; ca pentru 


acelas motiv Noua Roma capatase drepturi asemanatoare de la sinodul ce- 
lor 150 de episcopi adunati sub domnia marelui Teodosie; ca i se recunoaste 
episcopului de Constantinopol dreptul de a hirotoni pe mitropolitii Pontului, 


_ Asiei si Traciei, precum si pe episcopii din teritoriile barbare supuse acestora. 


A doua zi dupa votarea acestui canon, legatii papei protestara impotriva 
lui, dar sinodul tsi mentinu hotarfrea. Cind papa Leon I primi datele sino-— 


dului fu foarte bucuros de hotaririle privitoare la credinta, care coincideau 


cu parerile sale, dar fu adinc nemultumit de hotaririle disciplinare ale sino- 
dului si fn special de canonul 28. Din aceasta cauza el protesteaza impotriva 
canonului 28 prin scrisori catre imparat, imparateasa, episcopul Constanti- 


nopolului si catre unii dintre episcopii Orientului. O alta manifestare a ne- 


multumirii sale este abtinerea de la raspunsul pe care trebuia sa-l dea scri- — 
sorii sinodale, care fntovarasea actele sinodului. Acest fapt’ provoca nedu- 
merire in Orient, iar cei interesati raspindira zvonul ca papa, nefiind de 
acord cu lucrarile doctrinare ale sinodului, va casa lucrarile acestui sinod, ca 
si pe cele ale sinogului de la Efes din 431. Din cauza agitatiilor care se pro- 
duceau fn imperiu°in urma acestei stari de lucruri, impadratul interveni la 
Roma in februarie 453, cerind raspunsul, care pleaca deabia la 21 martie sf 
contine aprobarea operei doctrinare a sinodului, dar si rezerva completa fata 


de opera sa disciplinara. 
In legatura cu dirza opozitie pe care o face canonului 28, Leon nu scapa 
prilejul de a ati{a pe episcopii orientali, in special pe cei care ocupaui scaune 
cu origina petrina, impotriva pretentiilor uzurpatoare ale Constantinopolului- 
_ Intr-o scrisoare catre Dioscor!5), episcopul Alexandriei, din 21 iulie 445, 


aminteste acestuia.cd Biserica Alexandriei a fost intemeiata de Sfintul Marcu, 


ucenicul Sfintului Petru. Acest fapt trebuie s4 se manifeste prin adoptarea 
acelorasi obiceiuri in materie bisericeasca la, Alexandria ca si la Roma, de-— 
oarece ucenicul nu putea aduce alte obiceiuri decit ale invatatorului.. 
Dupa sinodul de la Calcedon si votarea canonului 28, papa*Leon ras- 
punzind 16) unei scrisori a episcopului Maxim de Antiohia, fl face atent asu- 
pra demnitatii Bisericii sale, unde fn mod special — ca si la Roma — a pre- 
dicat prin{ul apostolilor Petru17). Este de a sa datorie, scrie. Leon, — ca 


—episcop al Antiohiei — sa se asocieze <«solicitudinei» scaunului apostolic si 


sa ia aminte la privilegiile celui de al treilea scaun, pe care nicio ambitie sa 
nu le nesocoteasca 18). $i s4 nu permiti cumva ca intre Bisericile Orientale 


_it. ‘Toate informatiile privind ‘sinodul de la Calcedon, din Mansi J. D., Sacro- 
rum orum nova et amplissima collectio, VII, Paris 1901;. si Hefele-Leclercgq, 
Histoire des conciles, I, Paris 1908. 
15. Ep. 9 a lui Leon c&tre Dioscor, Migne, P.L. LIV, col. 625. _ 
_ 16. Ep. 119, Migne, P.L. LVI, col. 1040. 
17. Idem, <Et ideo frater charissime, oportet dilectionem tuam toto cordé per- 


spicere, cujus Ecclesiae gubernaculis te Dominus voluerit praesidere>, <...speciali ma- 


gisterio in Anticiochena et Romana urbe fundavit; ut illum in suae 
micilio praeeminentem ea intelligas reposcere». | 


glorificationis do- 


18. Idem, <Dignum est enim te apostolicae sedis in hac sollicitudine esse con- 


sortem et ad agendi fiduciam privilegia tertiae sedis agnoscere uae in nullo cujus- 
quam ambitione misereantur>. 
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s4 fie vreuna mai mare decit scaunul Antiohiei, dupa cum au hotarit si ca- 
noanele preasfintilor Parinti de la Niceea 19). Ar fi trebuit sa se plinga papei 
di: incalcarea drepturilor scaunului sau, pentru ca el este intransigent asupra 
respectarii si mentinerii canoanelor de la Niceea 2°). 

Desi dupa depunerea lui Dioscor al Alexandriei la Calcedon, situatia 
episcopilor Alexandriei este foarte nesigura, totusi in raspunsul sau #1) catre 
episcopul Proterius al Alexandriei, in care jsi exprima mul{umirea pentru 
primirea scrisorilor noului ales, papa Leon nu uita sa aminteasca si origina 
petrina a acestei Biserici. E] arata cd era normal si trebuitor ca asemenea 
_ $crisori sa fie trimise de la Alexandria la Roma, marturisindu-se astfel ca 
preafericitul Apostol Petru a pe prin ucenicul sau hericitul 
Marcu 22). 

In scrisorile a) de protest pe care le scrie impotriva canonului 28, 
papa Leon uzeaza de privilegiile acordate Bisericilor de hotaririle Sfintilor 
Parinti ai sinodului de la Niceea?4), precum si de apostolicitatea unora 
dintre Biserici. Astfel in scrisoarea adresata imparatului Marcian, constata 
aproape ironic ca episcopul de Constantinopol nu poate face in nici un caz 
dintr-un oras regesc un scaun apostolic 25). In scrisoarea 26) catre Anatolie, 
episcopul Constantinopolului, revine aratind ca dupa canoanele de la Ni- 
ceea privilegiul celui de al doilea loc de. onoare il are scaunul Alexandriei: 
lar proprietatea celei de a-treia demnitati o are Biserica antiohiana. Aceasta 
pentru ca scaunul alexandrin a fost intemeiat prin Sfintul Evanghelist 
Marcu, ucenicul fericitului Petru, iar Biserica antiohiana a avut ca intemeie- 
tor pe fericitul Apostol Petru 27 ‘). Din aceste motive nu se poate admite in- 
nici un caz ca aceste Biserici sa-si piarda rangul lor in favoarea Constanti- 
nopolului, ci trebuie sa-si pastreze mai departe ordinea din vechime. 

Observam ca Leon cel Mare.este primul la care gdsim bine precizata 
teoria scaunelor petrine. Trebuie observat si faptul ca el face uz de ea in ne- 
cesitatea de a-si argumenta opozitia fata de canonul 28, opozitie care-si are 
origina atit in conceptia sa despre Biserica — al carei unic cap trebuia sa. 
fie Roma 28) —, cit si in teama de o eventuala dorinta a Constantinopolului 
de a lua locul Romei — acum decazuta din vechea ei importanfa. 


19. Idem, «Neque ullo modo sinas in Orientalibus Ecclesiis maximeque in his 
quas Antiochenae sedi sacratissimorum Patrum Nicaeni canones deputaverunt». 

20. Idem, «qui tanta apud me est Nicaenorum canonum reverentia, ut ea quae 
sunt a sanctis Patribus constituta nec permiserim, nec patiar alique novitate vioiari». 
| Z1. Ep. 129, Migne, P.L. LIV, col. 1075. 

22. Idem, «Oportebat. enim ut ab Alexandrinae Ecclesiae praesule talia scripta 
ad sedem apostolicam mitterentur, quae ostenderent magisterio beatissimi Petri apos- 
toli hoc ab initio per beatum Marcum ejus discipulum didicisse Aegyptios>. 
| 23. Ep. 104, 105, 106, Migne,  P.L. LIV, col 991, 997, 1001. 

24. Ep, 104, op. cit., col. 995: «Privilegia enim Ecclesiarum, sanctorum Patrum 
canonibus instituta et venerabilis Nicanae synodi fixa decretis nulla possunt impro- 
bitate convelli, nulla novitate mutari>. 

25. Idem, «non dedignatur civitatem, quam non potest fa- 
cere 

26. Ep. 106, op. cit., col. 1001 sq. | 

27. Idem, «Nihil Alexandrinae sedi ejus quam per sanctum Marcum evangeli- 
stam beati Petri discipulum meruit, pereat dignitatis»; <«Antiochena quoque Ecclesia 
in qua primum praedicante beato apostolo Petro, Christianum nomen exortum est, 
in paternae constitutions ordine perseverent, et in gradu tertio collocata nunquam se 
_ fiat inferior. 
| 28. Ep. 14, Migne, P.L. LIV; cf. P. Batiffol, art. Leon I, n Dict. Théol. Cath., 
IX, 1, Paris 1926, col. 294. 
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d) O-lucrare interesanta pentru subiectul nostru este si Pseudo Decre- 
tum Gelasianum. Aceasta scriere este considerata o opera partictlara, care, 
in diversele versiuni fn care se giseste, poarta in frunte diferite nume de 
papi. Astfel, in versiunea italiana, considerata cea mai veche,.mai buna si 
mai completa, poarta numele papei Damasus (366-384); textul francez 
poarta pe cel al lui Gelasiu (492- 496), iar r cel spaniol pe cel al lui Hormisdé 


(514-523). 


Desi unii istorici2%) cred ca textul ar “fi provenind de la un sinod roman 


— tinut in 382 ca un fel de riposta data sinodului constantinopolitan din 381, 


totusi parerea admisa este ca textul ar fi datind din secolele V-VI, cam | 


-fntre 492-523 30). Ar fi chiar de mirare ca papa Leon I avind la indemina 


o hotarire sinodala atit de favorabila parerilor sale sa nu faca uz de ea, mai 
ales ca acest decret ar fi avut si aprobarea marilor episcopi ai Occidentului 
din vremea aceea (Ambrozie de Milan, Valerian de Aquileea, Britton de 


Treveri). 


Este mai admisibil c4 textul este ulterior papei Leon, de la care isi im- 
prumuta in mare patre continutul. Primul martor sigur al acestui document 
este Isidor de Sevilla (sec. VII), iar el nu intra in colectiile de canoane decit 
prin secolul VIII 31). Pe 
In rezumat, documentul 32) amintit ne spune ca: 1. Biserica romana are 


- primatul prin promisiunea facuta de insusi Domnul nostru lisus Hristos 


lui Petru si nu prin vreo hotarire sinodala; 2. Biserica Alexandriei are al 
doilea rang pentru ca a fost intemeiata, «beati Petri nomine» de Sfintul 
Marcu, trimis in Egipt de Apostolul Petru: 3. Biserica Antiohiei este onorata 
cu al treilea scaun al Sfintului Petru, care a rezidat aici inainte de a veni la 


Roma si pentru ca aici pentru prima data a apadrut numele de crestin. ‘ 


-Documentut ne pune la indemina intr-o forma clara si concisa ceea ce 
dealtfel am gasit si in epistolele lui Leon I, tn special in cea catre Anatolie. — 
Asemanarea dintre acest document Si concep ys papei Leon este foarte iz- 


bitoare: 


e) La un now diferend intre Reins Si Constantitiopol isi facu aparitia si 
teoria celor trei scaune petrine. Este vorba de cearta iscata in jurul titlului 
de «patriarh ecumenic», pe care-l purta patriarhul de Constantinopol. Dife- 


- rendul izbucni in timpul lui Pelagiu II (578-590). In sinodul pe care-l adu- 


nase la Constantinopol in anul 588, pentru a judeca pe patriarhul Grigorie 
al Antiohiei, — sinod compus gsi din patriarhii Alexandriei si Ierusalimului 
$i un mare numa de ierarhi orientali —, patriarhul loan IV al Constantino- 


polului, — numit si Postitorul —, primi titlul de patriarh ecumenic. Acest ti- 


tlu nu era o noutate pentru episcopii de Constantinopol, deoarece fusese 


-purtat mult inainte de Ioan IV. Astfel Ioan II (518- 520) $8), Epifaniu 34) 


(520-535) fl poarta in mod curent fn mai toate edictele si i atte lui Justinian, © 
Antim 35) (535-536) si (536-552). 


29. E. Dobschiitz, Das Decretum Gelasianum, in T. u U, 38, 3; E Caspar, Ge- 

31. Ibidem. . 

32. Ibidem, p. 147. 

33. J. D. Mansi, op. cit., VIII, col. 1038, 1042, 1058. 

34. Codex Just., I, 1, 7, 34; Novela 3, 5, 6, 7. 

35. Nov. 16. 

36. Nov. 42, 55, 57; J.D. Mansi, op. it., VIII, col, 926, 935, 959, 966. 
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Cind doadig acestui sinod au ajuns la Roma, Pelagiu II s-a aratat foarte 
iritat de titulatura acordata patriarhului de Constantinopole si a casat actele — 
sinodului pentru acest motiv 37). Actele sinodului nu ne-au ramas, asa ca 
nu putem cunoaste precis cauza care a dezlan{uit supararea papei, care po- 
runceste si apocrisiarului sau de la Constantinopol Sa nu mai participe la 
liturghiile oficiate de patriarh: Se presupune ca sinodul ar fi rezervat acest 
titlu numai patriarhului de Constantinopol, pe care l-ar fi recunoscut sef— 
linic si arbitru suveran In Biserica Orientala, fapt din care Pelagiu II trage 
concluzia ca episcopul orasului imperial are pretentia de a-si atribui autori- 
tate asupra intregului univers 38). Aceasta ramine insa o simpla presupu- 
nere. Deabia prin interventia impadratului Mauriciu si moartea lui Pelagiu I] 
se aseaza — nu pentru multa vreme — pacea intre Biserici. 
| Dupa moartea lui Pelagiu IJ, urmeaza la scaunul pontifical Grigore cel 
Mare (590-604). La urcarea in scaun el adreseaza o scrisoare sinodala tu- 
turor patriarhilor, dind intiietate Constantinopolului; in conformitate cu ca- 
nonul 28 Calcedon, care fusese sanctionat si de imparatul Justinian 39). 
Desi conflictul intre Roma si Constantinopol se inchisese, cum dovedesc 
scrisorile lui Grigore de la inscdunare, totusi el se redeschide cu ocazia unui | 
apel la Roma al unor preoti condamnati la Constantinopol de un sinod. Pen- 
tru revizuirea procesului, papa cere actele, care fi sint trimise dupa citva 
timp. Si in aceste acte aparea titlul de «patriarh ecumenic» al Patriarhului 
de Constantinopol. Grigore se sesizeaza de aceasta titulatura si protesteaza 3 
— ca oarecind Leon impotriva canonului 28 de la Calcedon. El scrie asu- 
pra acestei chestiuni tmpdratului 4°), imparatesei 41), patriarhilor orien- 
tali 42) si Patriarhului de Constantinopol gad £ 

~Scriind 4*) imparatului Mauriciu fn iunie 595, papa — dupa ce lauds 
zelul lui deosebit pentru pacea Bisericii —, trece la problema titlului de «pas 
_triarh ecumenic», descriind ipocrizia episcopului Ioan, care cu ambitia sa 
nemasurata uzurpa drepturile intregii Biserici. Explica imparatului CA: I. 
intreaga Biserica ar fi in primejdie, daca ar exista un episcop universal; 2. 
nici unul din pontifii romani nu si-a luat acest titlu; 3. toti episcopii ar fi. 
lipsiti de cinstea datorata lor, chiar daca pontiful roman ar purta acest titlu; 
4. hotaririle evanghelice si decretele sinoadelor sint impotriva unor astfel 
de titulaturi, care nu pot aduce decit rele. © 

In scrisoarea cdtre imparateasa Constantina o indeamna s& se opuna 
-ambitiei lui Ioan, care este ipocrit, mindru si pervers, si, luindu-si titlul de 
«universal», contravine tuturor inva{aturilor evanghelice si hotaririlor cano- 
nice, dorind sa fie numit numai el episcop “*). 

Li 37. S. Vailhé, art, Eglise de Constantinople, in Dict. Théol. Cath., III, 2, Paris 
1923, col. 1334; cf. P. Batiffol, Saint Grégoire le Grand, Paris 1928, p. 204. es 
7 126, «De sanctiss‘mis et Deo amabilibus episcopis», enumera scau- 
nele in ordinea calcedonian&: <Jubemus igitur beatissimos quidem archiepiscopos et 
patriarchas, hoc est senioris Romae et Constantinopoleos et Alexandriae et Theopo- | 


leos et Hierosolymorum>, la fel si in Nov. 131, «De ecclesiasticis tituliss. 

40. Ep. 20, Migne, P.L. LXXVII, col 744, 

42. Ep. 48, 60, 27, 40; op. cit., col. 770, 843, 898. ; 
} 43. Ep. 36, op. cit., col 738; C: Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums 
und des Rémischen Catholizismus, Tilbingen 1924, ed. 4, p. 97. 
, 44 Vezi nota 40. | 

45. Ep. 21, Mgne, P.L. LXXVII, col. 748, «Triste tamen valde est ut patienter 
feratur quatenus, despectio omnibus, frater meus solus 
conetur appellari 
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Intr-o epistola comuna, tot din iunie 595, cdtre episcopii Evlogiu de 
Alexandria si Anastasie de Antiohia, denun{ta aroganta episcopului loan, 
care si- a luat titlul de episcop universal. Dupa ce aminteste unele fapte mai 
vechi in legatura tot cu aceasta problema, fi siatuieste sa nu dea cumva 
episcopului de Constantinopol titlul de «universal» in vreo scrisoare gi Sa nu 
ingaduie acest lucru nici sufraganilor lor 46). Le mai scrie gi la fiecare in 
parte, amintind aceeasi uzurpare a titlului de episcop «universal» de catre 
episcopul constantinopolitan, neuitind s4 aminteasca Alexandriei ca este in- 
temeiata de Sfintul Apostol Petru prin trimiterea ucenicului sau Marcu 47). 

Cea mai importanta scrisoare, in care apare strinsa teoria. celor trei 

scaune petrine, este cea adresata episcopului de Alexandria — si probabil 
trimisa cu acelasi text si la Antiohia. Dam o parte din cuprinsul ei: «Sanc- 
titatea: Voastra in scrisorile sale mi-a vorbit mult despre «cathedra» Sfin- 
tului Petru, capetenia Apostolilor, zicind ca el insusi sta in ea pina astazi, 
prin urmasii sai. Primesc cu placere, desi nu sint vrednic, cele ce mi. s-au 
spus despre «cathedra» lui Petru de acela care define deasemeni «cathe- 
dra» lui Petru. Si desi mie nu-mi fac nici o placere onorurile, to- 
tusi_m-am bucurat mult, pentru ca cele pe care mi le-afi atribuit, 
- Voua insiva vi le-ati daruit. $i desi au fost mai mulfi Apostoli, doar scaunul 
capeteniei Apostolilor a dobindit primatul, acest scaun al unuia singur, care 
este asezat fn trei locuri. Caci fnsusi a ridicat scaunul in care a binevoit 
_ $a se odihneasca si sa-si sfirseasca viata sa paminteasca. Tot el a onorat 
scaunul in care a trimis pe Ucenicul Evanghelist. Insugi a intarit scaunul 
In care a ramas 7 ani. Deci pe un singur scaun si pe scaunul unuia singur 
sint asezati prin vointa dumnezeiasca trei episcopi» 48). 

Din cuprinsul acestei scrisori reiese clar prerogativa deosebit pe care 
Biséricile cu origina petrind o aveau in mintea papei. Ele sint singurele care 
au parte la. primatul cistigat de Sfintul Apostol Petru. Grigore desfa- 
sura in aceasta scrisoare cu mare abilitate teoria scaunelor petrine. Se pare 
ca el concepe un primat petrin impartit fntre cele trei scaune tntemeiate 
direct si indirect de Sfintul Petru. Aceasta, desigur, pentru a putea coaliza 
cele doua insemarite scaune orientale, cu sine, fn campania pe care o ducea 

impotriva Constantinopolului. Nu fnseamna fns& cd s-ar fi renuntat la inti- 
_ jetatea romana chiar in acest cerc petrin. Prin nuante de expresii papa cauta 
_ chiar si in aceasta scrisoare s4 salveze superioritatea romana si s4 indice 
inferioritatea celorlalte. Astfel el intrebuinteaz4 «sublimavit» pentru scaunul 


- Romei, «decoravit» pentru cel al Alexandriei si «firmavit» pentru scaunul 
antiohian. 


Ep. 48) Migne, PL: col. TTA, <scripta cum universalis nominis fal- 
sitate nec dare. unquam, nec suscipere praesumant>. 

47. Ep. 60, idem, col. 843, «Nam sicut omnibus liquet quod beatus evangelista 
Marcus, sancto Petro apostolo magistro suo Alexandriam sit weermegmeinns sic hujus 
nos magistri et discipuli unitate constringimur>. | 

48. Ep. 40, Migne, PL. LXXVII, col 898, din iunie 597 (ef. J atté-Wattenbach, 
op. cit., col. 1483): «Suavissima mihi sanctitas vestra multa in epistolis suis de san 
_ Petri apostolorum principis cathedra locuta est, dicens quod ipse in ea nunc usque 

in suis succesoribus sedeat. Et quidem ego indignum me esse non solum in honore 
praesidentium, sed etiam in numero stantium agnoscere. Sed cuncta quae dicta sunt 
in eo libenter accepi quod ille mihi de Petri cathedra locutus est qui Petri cathedram — 
tenet. Et cum me specialis honor nullo modo delectet, valde tamen laetatus sum quia 
vos, sanctissime, quod mihi impendistis, vobismetipsis dedistis. Itaque cum multi sint 
apostoli, pro ipso tamen principatu solo apostolorum principis sedes in auctoritate 
convaluit, quae in tribus locis unius est. Ipse enim sublimavit sedem in qua etiam 
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‘Teoria papali a celor trei scaune episcopale ale Sfintului Apostol Petru : 385 


Trebuie sa remarcam faptul ca papa Grigore nu intrebuinteaza aceasta 
teorie nici fata de imparat, nici fata de patriarhul Constantinopolului — pe 
care il roaga si carora le cere insistent sa renunte la acest «stulto ac superbo 
vocabulo», «nefandum vocabulum» 49) —, ci numai fata de patriarhii direct 
interesati. Este desigur o tactica, care trebuia sa puna Constantinopolul in 
conflict cu celelalte mari -Biserici ale Orientului. Dar acestea nu aut reactionat 
dupa gi indul si dorinta Romei, ci au stat de o parte. Cel care avea tot inte- 
resul s4 sustind teza dupa care Bisericile isi datoresc predominanfa originii 
tor apostolice petrine era episcopul Bisericii romane, pentru ca el era singu- 
rul care putea fi amenintat de succesul tezei contrare, care masura impor- 
tanta episcopului cu aceea a orasului de resedinta. Pe cind Antiohia si Ale- 
xandria, capitale ale vastelor si populatelor regiuni ale Siriei si Egiptului, 
nu se puteau teme de vreo concurent{a romana sau constantinopolitana, nici 
<a maretie a oraselor, nici ca numar al episcopatelor si credinciosilor supusi 
lor, Roma era in plina decadenta. Si contrastul era mare cu Constantinopolul 
fn plin progres. Pe cind Roma inceteaza de a mai fi capitala, Constantinopo- 
lul creste si se imbogateste, iar intensa sa activitate teologica face sa iasa 
tn evidenta inertia teologica romana. Era deci normal ca episcopul Romei 
$a lupte din rasputeri ca sa frineze ascensiunea constantinopolitana. | 

f. Un alt moment in care aflam intrebuintata teoria scaunelor Sfintulut 
Petru este in timpul papei Nicolae I (858-867). Acesta, ca raspuns la o scri- 
soare insultatoare din partea imparatului Mihail III, in chestiunea depunerii 
patriarhului Ignatie si inlocuirii lui cu Fotie, in anul 865 ji scrie o episto- 
1a 50) ampla in care atinge si problema ierarhiei Bisericilor. E] reaminteste — 
ca privilegiile Bisericii romane au fost stabilite de insusi Iisus Hristos; ne- 
fiind opera unor sinoade, ci urmarea faptului ca Apostolul Petru si mai 
apoi Pavel au venit, au trait, au predicat si au murit la Roma, sfintind-o cu 
singele lor. In continuare se aminteste ca Biserica Alexandriei 51) a fost 
cistigata de Sfintii Apostoli Petru si Pavel prin Sfintul Marcu, fiul ‘si uce- 
nicul unuia dintre ei, iar Biserica Antiohiei 52) si-o cistigase prin insasi pre- 
-zenta sa corporala in acest oras. Impdaratul sa ia aminte ca numai prin 
aceste trei principale Biserici se exercita solicitudinea printului Apostolilor 
asupra tuturor celorlalte 53). 

Aceeasi teorie cu privire la scaunele dezvolta Nicolae I si. 
in «Responsa ad consulta Bulgarorum». Dupa ce le explica faptul ca <«atit 
apostolatul cit si episcopatul inceputul de la Fericitul Petru», in 
raspunsul 92 spune: «Dorifi sa stif{i citi patriarhi adevarati sint. Trebuiesc 
—socotifi adevara{i patriarhi acei care detin scaune apostolice prin succesiu-, 
nea pontifilor, adica aceia care sint in fruntea Bisericilor, care se poate do- 


quiescere et praesentem vitam finire dignatus est. Ipse decoravit sedem in qua evan- 
gelistam discipulum misit. Ipse firmavit sedem, in qua septem annis, quamvis dis- 
‘episcopi praesident». 
: 49. Vezi nota 43. 
50. Ep. 86, Migne, P L. CXIX, col. 926 
| 51. Idem, «<Sicque demum Alexandrinam Ecclesiam suam fecerunt per ‘beatum 
‘speilicet Marcum unius horum fillum ac discipulum. Haereditas ad magistrum sine 
‘cunctatione refertur>. 
52. Idem, «Fecerat autem beatissimus Petrus praesentia corporali et Ecclesia — 
_Antiochena jam suam>. 
53. Idem, «Per has igitur tres praecipuas Ecclesias, omnium Ecclesiarum solli- 
citudo beatorum apostolorum ated Petri ac Pauli , dubio moderamen ex- — 
pectat>. 


5 


vedi ca au fost instituite de Apostoli: adica Biserica romana si alexandrina 
si antiohiana. Cea romana pentru ca Sfintii Apostoli Petru si Pavel, prin- 
cipi ai Apostolilor au intemeiat-o prin predica lor si au sfint{it-o prin. varsarea 
singelui lor din dragoste pentru Hristos; cea alexandrina pentru ca Evan- 
ghelistul Marcu, ucenicul si fiul spiritual al lui Petru a tntemeiat-o trimis 
de Petru; cea antiohiana fin care s-a tinut marea adunare a Sfintilor, in care 
credinciosii au primit pentru prima data numele de crestini si pe care Feri- 
citul Petru, fnainte de a veni la Roma a condus-o citiva ani. Cit despre intti- 


_ statatorii Bisericilor Constantinopolului si Ierusalimului, li se permite sa se 
_ intituleze patriarhi, nu atit din cauza marii lor autoritati, cit prin bunavointa 


superiorilor. Astfel Biserica Constantinopolului, nu a fost intemeiata de 
vreun Apostol, nu a fost recunoscuta de sinodul de la Niceea, cel mai vestit 
$i mai demn de venerat, ci numai pentru ca se mai numeste si «Noua Roma»,. 
pontiful ei se intituleaza patriarh. Intiistatatorului lerusalimului i se permite — 
a purta titlul de patriarh atit: dupa un obicei din vechime, cit si pentru con- 
sideratia aratata de sinodul de la Niceea 54). Se precizeaza in continuare — 
ca al doilea dupa papa roman este patriarhul alexandrin 55}, dupa cum tine 
Biserica romana si dupa cum arata canoanele sinodului de la Niceea. 

Se remarca din acest raspuns cum se identifica notiunea de apostolic 
tate cu cea de petrinitate: sint apostolice doar Bisericile intemeiate direct — 
sau indirect de Sfintul Petru. Se mai poate observa cum se leaga meee 
de patriarhat cu cea de petrinitate, ceilalti’ nefiind adevarati patriarhi, < 
niste uzurpatori tolerati ai acestui titlu. Si pentru ca de multa vreme iif dee 
in practica atit canonul 3 al sinodului din 381 de la Constantinopol cit si 
canonul 28 al sinodului Calcedon, si nu se mai putea nega, se admite ca 
motiv de ridicare la patriarhat a Constantinopalului APH ca «se mai nu- 
meste si Noua Roma». 

Un alt prilej de al teoriei scaunelor petrine este in timpul lui 
Leon IX. 
Astfel, in scrisoarea- 4-raspuns de felivitare, pe care Leon IX. (1048-1054) 


trimite episcopului Petru. al Antiohiei5¢) pentru alegerea lui, multumin- 
_du-i pentru atentia fata de scaunul apostolic, il irideamna sa pastreze co 


tarie privilegiile Bisericii sale, promitindu-i_ totodata ‘sprijinul sau pentru 
aceasta. Printre altele el spune: «Biserica Antiohiei detine al treilea loc 
dupa Biserica romana, pentru deosebitul merit al Sfintului Petru, rang pe — 
care te povatuim sa-l aperi impotriva oricdror pretentii»-57). 

In septembrie 1053, scrie 8) patriarhului Mihail de Constantinopol Si: 
lui Leon de Ohrida, pentru .a-i indemna la pace bisericeasca si pentru ale 


explica ca privilegiile si autoritatea Bisericii romane sint date de Constantin 


pentrw’ meritul Fericitului Petru, vicarul Fiului lui Dumnezeu ‘pe 


54. Responsa. ad consulta Ralgarorum, 92, Migne, P.L, CxIX, col, 1011-1012. 

55. Idem, 93, op. cit., col. 1012. , 

56. Petru al IlI-lea al Antiohiei a fost ales in 1052. ‘pabrlarh al Antiohiei gh 
hirotonit de Mihail Cerularie, Dupa ce a fost inscdunat, a trimis epistole sinodale pa- 


_triarhilor de Ierusalim, Roma si Alexandria. La aceasta scrisoare raspunde Leon IX. 


in aprilie 1053, cf..V.-: Grumel, art. in. Dict, Théol. 
Paris 1935, col. 1432... é 
| 57. Ep. 109, Migne, PL. CXLIII, col. 769. 

58. Ep. 100, Migne, P.L. CXLIII, col. 750-765. 


. 
oF 
| 
iit 
| 
iJ 
| 
> 
i = 
if 
| 


™eoria papal& a celor trei scaune episcopale ale Sfintului Apostol Petru 287 


Aici Leon IX reproduce un act, care ar fi emis de Constantin cel Mare, prin 
care se hotaraste ca Roma sa aiba intiietate asupra celor patru mari scaune: 
Alexandria, Antiohia, lerusalimul si Constantinopolul, si asupra tuturor Bi- 
sericilor din lume. Leon IX mai arata ca Biserica romana a permis ca Bise- 
rica constantinopolitana sa aiba intfietate asupra Bisericilor apostolice ale 
Antiohiei, in care a pastorit insusi Petru, si Alexandriei, — intemeiata de — 
Marcu —, atit pentru a cinsti pe episcopul orasului imperial, cit si din con- 
descendent’ faja de Constantin, intemeietorul acestui oras $i datatorul atitor 
privilegii Bisericii romane. 

Intre timp, la Constantinopol plecase ambasada din partea lui Leon IX, 
condusa de cardinalul Humbert, cu scopul de a discuta si aplana diferendul 
ivit intre cele doua Biserici, in urma acuzatiilor pe care grecii le aduceau 
latinilor. Dupa cum stim, ambasada dadu gres, sfirsind prin a depune pe 
altarul Sfintei Sofii sentinta de excomunicare, consumind astfel schisma 
de la 1054. 

Tot in acest timp, episcopul Dominic de pe ay care se intitula pa- 
triarh de Grado, este pus sa intervina pe linga patriarhul Petru III al An- 
tiohiei 59). In scrisoarea sa, Dominic pune numai problema acuzatiei grecilor 
cu privire la folosirea azimei la Sfinta Euharistie. Dominic aminteste la 
-{nceputul scrisorii despre originea petrina a Bisericii Antiohiei, «care este 
sora cu Biserica romana» nd f In raspuns ®1), Petru, desi este impaciuitor, 
_ftotusi simte nevoia sa puna la punct anumite lucruri si expune conceptia 
_orientala asupra Bisericii. El compara Biserica cu un corp al carui singur 
cap este Hristos, care conduce Biserica prin cele 5 patriarhate, care sint ca 
simturile corpului. Si dupa cum in corp toate simturile sint egale, tot asa si | 
patriarhatele intre ele. 

Petru III al Antiohiei opune asttfel conceptiei a triarhiel 
_ salvatoare pentru primatul roman, pe cea orientala a pentarhiei, pe care 
-papii o socoteau foarte periculoasa, intrucit punea in umbra primatul ponti- | 
-fului roman si proclama egalitatea si independenta celor 5 patriarhate. 

Dupa cum se poate observa din textele lui Leon IX, desi teoria scaune- 
lor episcopale petrine mai apare, ea este mult mai atenuata. Acea permi- 
siune a scaunului apostolic, ca Biserica Constantinopolului sa treaca inain- 
tea Bisericilor cu —- apostolica petrina vadeste un | inceput de renuntare 
la ea. 

h) acum la cotitur'a in teoria papala asupra arhiei Bise- 
ricilor. In timpul lui Inocentiu III--(1198-1216) are loc cruciada a IV-a care 
cucereste Constantinopolul. Latinii isi aleg un patriarh al lor care dupa 
alegere scrie papei. Inocentiu III raspunde prin epistola 203 62), adresata 

tuturor’ episcopilor, si clericilor din Constantinopol. El tsi exprima 
bucuria pentru reintoarcerea: Bisericii constantinopolitane la ascultarea scau- 
nului apostolic gi pentru alegerea noului patriarh. Inocentiu mentioneaza ca 
oF pamint sint Roma, Constantinopol, Alexandria, Antonia 


59. Vv. Grumel, art. cit. 
60. Epistola lui Dominic de Grado, Migne, P.L. CXLI, col. 1456. 

- 61. Epistola lui Petru II de Antiohia, Migne, P.G. CXX, cal. 758. 
62. Ep. 208, — P.L. CCXV, col. 510. 
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Ortodoxda 


si Ierusalimul. Totusi importanta mare au doar trei Apostoli, anume Petru, 
lacob si Ioan. Dintre aceste scaune episcopale trei privesc cu siguranta spre 
Petru, care a sfintit prin insdsi prezenta sa personala Bisericile antiohiana $i 
romana, iar pe cea alexandrina prin ucenicul sau Marcu, pe care l-a trimis 
personal acolo. Biserica constantinopolitana tine de Ioan, care a predicat si 
erecilor in Asia, si a fost inmormintat de greci la Efes. Biserica lerusalimi- 
teand priveste in special la Iacob, care, ucis primul dintre Apostoli a consa- 

crat Ierusalimul prin martiriul sau. Dupa diferite consideratiuni asupra aces- 
tor Apostoli, Inocentiu incheie spunind ca «pontiful roman are cinci scaune 
patriarhale in lume» 63), idee pe care o gasim exprimata si in scrisoarea 64) © 
sa catre Balduin, imparatul Constantinopolului. 


In epistola 65) catre Toma, patriarhul Constantinopolului fl face atent 


ca Biserica Constantinopoulului a fost ridicata la rangul de scaun patriarhal 


prin bunavointa scaunului apostolic, detinator al unor privilegii acordate de 


- Dumnezeu Fericitului Petru, de acesta Bisericii romane, si vicarului sau, 


pontiful roman. Prin aceeasi bunavoin{a ea a fost ridicata deasupra privile- 
giilor Bisericilor Alexandriei, Antiohiei si Ierusalimului si de-aceea se cuvine 


ca ascultarea ei fata de scaunul apostolic sa fie deosebita, caz in care va 
fi luata sub protectia Sfintului Petru gsi a papei. 


Inocentiu III aminteste drepturile celor doua Biserici petrine, dar nu 
pentru a valorifica privilegiile lor, ci pentru a scoate in evidenta atentia deo- 
sebita facufa Constantinopolului prin acordarea intiietatii in fata acelora. 
Din dirza teorie care avea pretentia sa intemeieze ordinea onorifica a Bise- 


ricilor pe un drept divin, nu mai ramine aproape nimic. Papa poate face acum 


scaun apostolic din Constantinopole, poate calca hotaririle de la Niceea, 
poate trece peste drepturile si privilegiile scaunelor petrine. pentru ca acum 
la Constantinopole sint stapini latinii. Acest fapt este inregistrat si de sino- 
dul IV de la Latran (1215), care prin al cincilea canon al sau recunostea 


cele cinci patriarfrate in ordinea stabilita de mult de orientali. lei 


Din cele expuse am putut observa ca ori de cite ori un conflict se isca 
intre Roma si Constantinepol, se valorifica in fata acestuia din urma drep- 
turile Alexandriei si Antiohiei. Aceste drepturi sint bazate pe faptul ca Sfin- 
tul Apostol Petru ar fi detinut si intemeiat scaunul episcopal al Antihoiei, 
ca si pe cel al Romei, si ar fi tntemeiat prin ucenicul sau Marcu Biserica 
Alexandriei. Intiietate asupra tuturor celorlalte Biserici trebuie s4 aiba: 1. 
Roma — care poseda partea cea mai insemnata din mostenirea Sfintului 
Petru, deoarece a locuit mult timp la Roma, unde a si murit —, 2. Alexan- 
dria — fundatia ucenicului preferat —, si 3. Antiohia — care are (pare-se) 
cea mai mica parte de mostenire, deoarece Sfintul Petru n-a stat decit sapte 


ani acolo. Acestea si numai acestea trebuie sa fie si sint patriarhate ade- 


varate, pentru ca patriarhii sint acei episcopi, care participa in mod cu totul 
special la demnitatea Sfintului Petru, prin aceea cA ocupa scaunele inteme- 


gt PL. CCXV, col. 517 
64. Ep. 204, Migne, 
65. Ep. 19, 1, 6, Migne, P.L, CCXV, col. 574. 
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iate — direct sau indirect — de el. Aceste drepturi sint considerate ca de 

neatins si de neschimbat intrucit se bazeaza si pe prea veneratul sinod de 
la Niceea. Aceasta este pe scurt teoria triarhica papala a celor trei scaune 
episcopale ale Sfintului Petru. 

Nu trebuie trecut cu vederea faptul c aceasta teorie se bazeaza pe o 
traditie nesigura, si se argumenteaza in mod eronat cu sinodul “ la Niceea, 
care nu prevede asa ceva in canoanele sale. 

Trebuie retinut faptul ca papii au incercat sa destrame hiitated orien- 
tala, atragind, prin aceasta teorie, pe patriarhii Alexandriei si Antiohiei in 
sfera lor de influenta. Acestia insaé nu numai ca nu au cedat, dar au opus 
teoriei papale, teoria orientala a egalitatii perfecte intre cele cinci patriarhate. 

Téoria papala a celor trei scaune episcopale ale Sfintului Petru apare 
ca oO fictiune creata pentru a asigura papei atit dominatia efectiva asupra 


intregii Biserici, cit si certitudinea ca nu va fi inlocuit cindva cu patriarhul 
Constantinopolului. 


. 
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SERVITUTEA RATI ON ALA A PROTESTAN TISMU LUI 
Pr. Prof. PETRU REZUS 


Chiar i in timpul desprinderii sale de romano- catolicism, protestantismul, 
care sfarima catusele robiei papale, isi faurea, la vatra incalzita a discutiilor 
doctrinale, catuse noi. O sevitute era desfiintata, dar alta fi lua locul, Servi- 
tutea papala, care siluise constiintele credinciosilor, cu abuzuri doctrinale si 
de autoritate, pentru a apara drepturile temporale ale papilor si ale cardi- 
nalilor, a fost inlocuitaé cu servitutea rationala. Protestantismul, incepind cu 
Luther si sfirsind cu Auguste Sabatier sau Karl Barth, se dedica unei munci 
doctrinale asidue de restabilire a inva{aturii Domnului hostru lisus Hristos 
in toata puritatea sa initiala. 

Pe drumul acesta anevoios, protestantismul reformator nu mai avea 
nici autoritatea Bisericii, nici pregatirea profesionala a ierarhiei, nici corec- 
— tivul Sfintei Traditii, la care renuntase. Protestantismul recunostea numai 

-autoritatea Sfintei Scripturi, dar aceasta supusa liberului examen al ratiunii 
subiective. Aparent, astfel,-se mai pastra ceva din autoritatea doctrinala a 
romano-catolicismului si anume: Sfinta Scriptura, dar in realitate protestan- 
tismul devenea tributar ratiunii subiective, gustului individual in materie de 
credinta. 
| Sub ascutisul protestant, adevarurile religioase vor lua infatisari din 
ce in ce mai ciudate, mai straine invataturii ortodoxe. Protestantismul va 
continua si va adiftici calea, pe care au mers primii reformatori, pastrind ca 
pe un fir rosu pina in zilele noastre, acelasi gust predilect pentru reforma- 
rea rationala a crestinismului. Incepind, astfel, cu originalitatea doctrinala 
a lui Luther, protestantismul n-a incetat a fi <original» pina in zilele noastre, 
platind aceasta originalitate cu un greu tribut de indepartare si instrainare 
de la doctrina adevarata ortodoxa. Indepartarea si instrainarea aceasta 
S-a platit si de catre teologul protestant singurit, ca si de protestan- 
_ tismul in general, care a colectat aluviunile individuale. Protestantismul e 
tributar ratiunii si prin ratiune e tributar marilor personalitati protestante, 
filozofilor profani, precum si curentelor, care au iscat valuri mai inalte in 
-spiritualitatea protestanta. Datorita acestei realitati, protestantismul este 
tot atit de tributar rational lui Schleiermacher, lui Luthard, lui Delitzsch si 
lui Seeberg, ca si lui Lessing, Hegel, Kant si Kierkegaard. Aceasta din punct | 
de vedere individual, dar protestantismul este tot atit de tributar si subiecti- 
vismului, rationalismului, criticismului, idealismului, liberalismului si exi- 
stentialismului, luind de la fiecare, impletindu- -Si invatatura cu cele mai 
straine sisteme, imprumutind idei de la cei maj inlepartati filozofi. | 

Hotarit lucru, deci, ca din punct de vedere ortodox, aceasta servitute ra- 
fionala a protestantismului, se soldeaza cu un plus de inovatii doctrinale, 
care-i sint specifice. Am crezut, de aceea, ca ar fi folositor, ca in cadrele 
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rational’ a Protestantismului 


Teologiei Fundamentale, sa prezint cauzele, care au aceasti 
-servitute, cit si efectele lor doctrinale. Si aceasta cu atit mai mult, cu cit 
Teologia Fundamentala a avut mai mult de suferit, in ‘protestantism, din. 
¢auza actiunii corosive a ratiunii 1). 

: Inceputurile de reforma protestanta s-au caracterizat printr-o reconsi- 
derare a tuturor invataturilor de credinta, cu tendinta restabilifii invataturii 
firistice si apostolice. Aplicind de la inceput metodele sale specifice, prote- 
stantismul n-a recunoscut, ca criteriu reformator, decit «cuvintul lui Dum- 
mezeu», cuprins in Sfinta Scriptura, negind autoritatea Bisericii. «Die Bibel 
allein» devine principiul formal de lucru al protestantismului 2). Verificarea 
aacestui tezaur doctrinal s-a facut de fiecare teolog protestant dupa puterile 
sale de patrundere rationala, dupa cunostintele sale, intrind in exercitiul 
Sau inovator «liberul examen subiectiv al Sfintei Scripturi», care a determi- 
mat nasterea celor mai bogate si mai variate erezii doctrinale din intreg tre- 
cutul doctrinal al religiei crestine. Pentru aceasta ne sint marturie inceputu- 
rile polemice ale acestei confesiuni, care-si apara pozitiile doctrinale in afara, 
‘fmpotriva romano-catolicismului, de care se deprinsese cu violenta, cum 
$i-n interiorul sau, inchegindu-si doctrina sa specifica, mostenita si de pro- 
festantismul actual. 

Explicabil, deci, ca protestantismul trebuie si faca fata, ls inceput, ata- 
curilor vehemente si «demonstrarilor stiintifice ale credintei crestine», care 
vin din partea romano-catolicismului. Acum scriu o seama de teologi ro- 
amano-catolici lucrari bine documentate despre protestantism, caci intregul 
remano-catolicism freamata la izbucnirea acestei puternice furtuni doctri- | 
male. Dintre ei vom cita pe: R. Bellarmin 3), Th. Stapleton 4), M. Becanus 5), 
M. Canos A. si P. Walenburgh si P. Huet 8). 
Dar romano-catolicismul se apara, nu numai prin opere ci Si 
prin alcadtuirea unor studii speciale, dedicate unora dintre invataturile de cre- 
dinta mai contestate de protestantism. De la sine inteles este ca primatul 
papal are o de aparatori ca: Th. Cajetan %), Augustin 
von Alveldt Latomus J. Eck 12),N . Sanderus 13), etc. In al doilea 


oar 


A se vedea a V. Gaind, Teologia Fundamentalé sau Apologetica, man. lit., 
1904, pp. 19-58; apoi: N. Cotos, Teologia Fundamentala. Introducere, 1938, si: I. Mi- 
‘AAlcescu, Curs de Teologie Fundamental’ sau Apologetica, vol. I, Bucuresti 1932. : 

3 2. J. Brunsmann, Lehrbuch der Apologetik, I. Ba.: | Religion und Offenbarun g> 
II Aufl., St. Gabriel bei Wien, 1930, p. 22. | 
| 3. Disputationes de controversiis christianae fidei adversus huius temporis hae- 
eticos, Ingolstadtii, 1581-1592. 

Principiorum fidei doctrinalium demonstratio Parisiis, 1579; 
Principiorum fidei doctrinalium relectio scholastica et compendiaria, Antwerpen, 1596 ; 
“Were admiranda sive de magnitude Romanae ecclesiae, Antwerpen, 1599. 

_ 5. Manuale controversiarum huius temporis, Wurzburg, 1613; De ecclesia Ro- 
4mana, Mainz, 1615; De republica ecclesiastica, Mainz, 1618. 
6. De locis theologicis, Salmant, 1573. 
7. Tractatus generales de controversiis fidei, Col. Agr, 1670; Tractatus spe- 
— de controversiis fidei, Col. Agr., 1671. | 
8. Demonstratio evangelica, Parisiis, 1679. | 
9. De divina institutione Pontificis Romani, Col. Agr., 1521. 
10. Super sede apostolica, Leipzig, 1521. 
11. De primatu Romani Pontificis, Leowen, 1525. 
12. De primatu Petri, Parisiis, 1521. 
13. Sedes apostolica, Loewen, 1567, 


‘ 
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rind este aparatd Biserica de: W. Lindanus 14), A. Pighius15), S. Oricho- 


vius 16), Th. Bozius 17), L. A. Faunt 18), etc. Deosebit de mare importanta 
au apoi, si scrierile unor apologeti faici, care s-au angajat cu multa aprin- 
dere in aceste dispute doctrinale. Dintre ei vom aminti numai pe acel care 


‘a avut mai mult rdsunet in lumea romano-catolica, anume pe Blaise Pascal, 


cu vestita sa: «Pensées sur la religion», Paris 1669, in care el pune accentul, 


fn mod semnificativ, in fata servitutii rationale nascinde a protestantismului, 


nu pe cunoasterea cu mintea, ci pe inima. | | : 

Din lucrarile apologetice ale acestor prelati romano-catolici si teologs 
versati in chestiunile de credinta, putem constata nu numai deruta doctri- 
nala a romano-catolicismului in aceasta epoca tragica, ci si toate slabiciu- 
nile protestantismului, care se nastea. Pentru prima data in istoria sa, ro- 
mano-catolicismul, simte nevoia unei amanuntiri stiintifice a intregii tnva- 
taturi crestine, a unei argumentari si fundamentari serioase. $i, ceea ce pare 
paradoxal, in focul luptelor se naste primul tratat stiintific modern de Teologie — 
Fundamentala romano-catolica, adica opera lui P. Huet, «Demonstratio evan-— 
gelica», pe care o considera si astazi romano-catolicismul ca opera de ca- 
patti a acestei discipline teologice. In aceasta opera a sa, Petrus Huetius da 
o deosebita atentie autenticitatii cartilor biblice, pe care o fundamenteaz@ 
cu argumente puternice impotriva obiectiunilor reformatorilor. Petrus Hue-— 
tius sesiza primejdia grava a subiectivismului protestant, care se nastea dit 
atitudinea liberala a reformatorilor fata de tezaurul revelat supranatural,. 
argumentele sale sint fnsa slabe si insuficiente, necuprinzind fundamentarea 
crestinismului in intregimea sa. Problemele mari ale Teologiei Fundamen- 
tale abea incep a fi schitate, raminind in sarcina viitorului a le sistematiza, 


_ tetusi greul fnceput al individualizarii stiintifice'a acestei discipline teolo- 


Extrem de interesante sint, asa dar, aceste opere romano-catolice, scrise 
in timpul luptei doctrinale, caci din ele se fac simtite toate slabiciunile pro- 
testantismului, toate inovatiile doctrinale, toate eresurile $i toate caracteristi- 
cile sale confesionale. Servitutea rationala a protestantismului era dema- 
scata si dovedita. Cercetatorul ortodox de la ele trebuie s4 plece, atunci cind 


_ vrea sa prezinte atmosfera si imprejurarile nasterii protestantismului, cum 


si caracterul specific doctrinal al acestei confesiuni. — | 
Riposta protestanta insa4, nu s-a lasat mult asteptata. Impotriva acestor 
opere apologetice romano-catolice scriu alte opere apologetice tot atft de 
importante, in istoria disciplinei noastre, teologii protestanti, dintre care 
amintim pe: | | 
_ Filip de Mornay. La vérité de la religion chrétienne, Anvers, 1579. 
Hugo Grotius, De veritate religionis christianae, Parisiis, 1640 si altii. 
Hugo Grotius a scris mai intfi o carticica extrem de folositoare pentrir 
marinarii olandezi. care calatoreau oe marile si oceanele lumii, ajungind fr 
contact cu alte religii. El expunea, deci, intr-o forma accesibila fiecdrui cre- 
dincios si populara, temeiurile credintei crestine. Din aceasta carticica s-@ 
nascut opera «De veritate religionis christianae», care cuprinde: 1. Existenta 
lui Dumnezeu si nemurirea sufletului. 2. Divinitatea lui lisus Hristos, argu- 


14. De vera Christi ecclesia, Col. Agr., 1572. 
15. Assertio hierarchiae ecclesiasticae, Col. Agr. 
16. De Christi Domini ecclesia, Krakau, 1564. 
17. De signis ecclesiae, Romae, 1591-1592. | : 
18. De Christi in terris ecclesia, Posen, 1584. 
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mentata cu minunile si transcendenta doctrinei Sale. 2 Autenticitatea Nou- 
lui Testament. 4. Confruntarea crestinismului cu religiile pagine si 5. luda- 
ismul si mahomedanismul. 

Lucrarea lui H. Grotius a fost de mare folos, desi si ea amesteca incd 
problemele Teologiei Fundamentale cu cele ale Istoriei comparate a reli- 
giilor. Calea era insa deschisa si in protestantism spre sistematizarea gi in- 
dividualizarea stiintifica a acestei discipline. Dupa el, J. Abbadie, in «Traite 
de la verité de la religion chrétienne», Rotterdam, 1684, va prelucra vastul 
_ material, insistind mai ales asupra partii dogmatice si a criteriilor interne 
ale crestinismului 19) 

Desi acesti teologi protestanti mai au formatia stiintifica scolastica a 
romano-catolicismului, din sinul caruia evadasera, dovada si faptul cd mai 
scriu in limba latina, ei prezinta in fata Romei noua lor invatatura, pe 
care oO apara cu strasnicie. In aceasta vreme, deci, se naste in protestantism 
prima opera stiintifica de Teologie Fundamentala, si anume cea a lui Hugo 
-Grotius: «De veritate religionis christianae>». 

Este, astfel, interesant de remarcat ca fronda protestant determina 
nasterea primelor opere stiintifice de Teologie Fundamentala, in acceptiunea — 
azi a cuvintului. 
__ Daca primele opere apologetice protestante se remarca printr-o aparare 
a doctrinei si o fundamentare a principiilor protestante controversate, cele 
ce umeaza iau un colorit confesional din ce in ce mai acut. Cu incetul se fac 
‘simfite in aceste opere noile directiuni protestante, care, amanuntife ,ne dau 
icoana clara a protestantismului. Acest lucru era explicabil, odata ce liberu! 
examen rational protestant adincea din ce in ce mai mult prapastia dintre 
el si romano-catolicism. 

In Teologia Fundamentala protestant’; se hed astfel, din’ ce in ce mai 
simtite urmatoarele caracteristici doctrinale ale protestantismului: 


a) LIBERALISMUL PROTESTANT. 


-Liberalismul protestant este acel curent doctrinal, care urmareste eli- 
berarea completa a ratiunii credinciosilor de sub apriorismul revelational. 
Pentru liberalism, calea de fundamentare rationala a principiilor de baza 
ale cregtinismului nu incepe in revelatia supranaturala, trece prin ratiune 
si ajunge din nou in revelatia supranaturala, ci drumul este firint: de la ra- 
_ fiune spre adevarurile revelationale _Supranaturale, sau numai in ratiune, 
cind metodele de lucru nu reusesc sa fundamenteze acele adevaruri. Reve- 
latia supranaturala este refuzata, ca criteriu extern si corectiv principal, fa- 
cind loc ratiunii autonome si oustului subiectiv, in fundamentarea adeva- 
rurilor esentiale ale crestinismului.. 

Apriorismul revelational este temelia doctrinala a  Teologiei Fundamen- 
tale ortodoxe. Teologul ortodox nu se indeparetaza de adevarurile revelate, 
ci se conformeaza lor. Munca stiintifica a teologului ortodox nu consta fn a 
diforma si a rastalmaci adevarurile de credin{a, ci a le fundamenta, justi- 
fica, legitima, deci cu un cuvint: a le intari. Teologia fundamentala prote- 
stanta merge pe drumul opus: ea cauta a le intelege in intregimea lor, a le 
apropia de mintea credinciosilor pina la pulverizare, umanizare, naturali- 
zare. Teologia Fundamentala protestanta ne prezinta, deci, un proces acut 
de naturalizare a doctrinei crestine. 


19. G. Monti, L’apologetica scientifica della religione catolica, Torino, 1922, 
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- Acest proces se poate urmari “ugor si este perfect explicabil, atunci cind 
fl raportam la protestantism. Teologul protestant se departeaza_ de autoritatea 
dogmei, obligatorie pentru toti credinciosii; el opereaza in Teologia Funda- 
mental4 numai cu ratiunea. Ele, deci, reformator si inovator. Operind numai 

cu.credinta, Teologia Fundamentala se revarsa in dogmatica; operind numai 
cu ratiunea, Teologia Fundamentala se revarsa in filozofie. Protestantismul 


a apucat pe calea din urma, calea servitutii rationale. 


Degeaba am incerca sa urmarim procesul subiectiv al fiecdrui ‘apologet 
protestant in parte. El depinde de gustul sau subiectiv, de sistemul sau per- 
sonal, de cunostintele sale stiintifice. Ceea ce e inadmisibil din punct de ve- 
dere ortodox, in protestantism s-a intimplat. Fiecare teolog isi are sistemul 
sau doctrinal, cu caracteristicile sale. Este o indepartare evidenta de inva- 
tatura unitara a Bisericii Ortodoxe si o pervertire a scopului Teologiei Fun- | 
damentale. Aceasta disciplina teologica nu are menirea a naste sisteme doc- 
trinale crestine , ci de a argumenta; justifica, legitima si fundamenta unica 
invatatura religioasa, cea a Domnului nostru lisus’Hristos, fara deosebirile 


de sistem, scoala si individ ale teologilor protestanti clasici: Luthardt, De- 
ditzsch, Kaftan, Dorner, Seeberg si altii — spre a cita numai pe cei mai de 


seama, iar dintre cei mai noi: Barth, Brunner, Gogarten, Bultmann, etc. 

- Procesul liberalist protestant este, astfel, in istoria crestinismului o pu- 
ternicd criza de autoritate, Teologia Fundamentala protestanta cere liber- 
tate deplina, pentru a explora adevarul doctrinal. Aceasta libertate absoluta 
se manifesta nu numai in interiorul Sfintei Scripturi, ci si in interiorul re 
velatiei supranaturale. Teologia Fundamentala protestanta nu. recunoaste 
nici o autoritate. Singurul principiu autonom absolut de cercetare a tezau- 
rului doctrinal este ratiunea; ei trebuie sa i se raporteze totul, sa i se 
subordoneze pina si adevarul dogmei. Facind,din armonizarea ortodoxa a 
ratiunii cu credinta o «tragedie», protestantismul se alarmeaza de sacrifi- 
carea intelectului, de amenintarea libertatii credinciosilor, de autoritativul 
despotic doctrinal*al Romei etc. .. $i avanseaza pe drumuri straine $i necunos- 


cute religiei crestine. 


Este un lucru iluzoriu, din punct de vddbre religios, a te stradui si pre- 
faci credinta in ratiune, sau invers. $i intr-un caz si intr-aitul religia obti- 
nuta nu mai e religie, ci un simulacru oarecare. Acest simulacru doctrinal 
s-a ob{inut-in Teologia Fundamentala protestanta. Revelatia supranaturala 
e un domeniu distinct doctrinal} cuprinsul obiectiv al. Teologiei Fundamen- 
tale alt domeniu distinct doctrinal. Cine cerceteaza aceasta disciplina:teolo- 
gica protestanta poate afla ingenioase sistemtizari personale, dar nu mai 
afla specificul clasic al acestei el s-a in acyiunea corosiva 


a liberalismului absolut. 


Teologia Fundamentala ortodox’ nu se scuturd de revelatia suprana- 
turala ca de un balast, deoarece scopul ei este tocmai fundamentarea ade- 
varurilor de baza ate acestei revelatii. Fara revelatia supranaturala, insasi 
disciplina noastra n-ar mai putea exista. Teologul fundamentalist, deci, nu 


_dscopera ceva nou doctrinal, nu inventeaza, nici Pes pa ci argu- 


menteaza tocmai aceste adevaruri, facindu-le mai/accesibile pentru credinta 
noastra. Teologia Fundamentala protestanta, deci, a a dezertat de la menirea 
ei, atunci cind isi propune atingerea altor tinte. 


- 
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RATIONALISMUL. PROTESTANT. | 


Dupa cum era $i de asteptat, in asemenea conditiuni, Teologia Funda- 
-mentala protestanta a devenit tributara tuturor curentelor filozofice idealiste. 
Nu ne vom mira, deci, cind in cutare manual de Teologie Fundamentala 
protestanta se face simtit subiectivismul lui Schleiermacher, criticismul lui 
Kant, panteismul lui Spinoza, idealismul lui Berkeley, panlogismul lui 
Hegel, existentialismul lui Heidegger si Jaspers. Amprenta filozofica este 
atit de vizibila, incit poti usor identifica un esa + alee protestant adept 
al acestor curente filozofice idealiste. — 
- Teologia Fundamentala s-a transformat, astfel, in aparatoarea acestor con- 
ceptii gresite despre viata, iar promotorii lor in aparatori fanatici ai cutarui 
filozof idealist. Adevarate scoli filozofice protestante s-au nascut, dintre care 
cele cu mai multi aderenti sint: scoala idealista hegeliana si scoala existen- 
tialista, iar, in ultima vreme, scoala personalista. Ce ravagii fac in materie ~ 
de credinta asemenea elucubratii idealiste lasam sa aprecieze oricare credin- 
cios ortodox. Indepartarea de pe pozitiile invataturii Domnului nostru lisus 
Hristos este evidenta. Cu asemenea metode si principii, protestantismul a 
obtinut tocmai efectul contrar: in loc sa restabileasca cuvintul genuin al 
Mintuitorului, l-a pervertit, l-a rastalmacit si l-a diformat. 
Continuind acum seria opereior de Teologie Fundamentala, aparute 
_ dupa monumentala lucrare a lui Hugo Grotius, vom constata in parte, ceea 
*ce am constatat in general. Aceste lucrari prezinta o mare varietate chiar in 
interiorul protestantismului. Unele sint mai liberale, inaintind pina la dez- 
_ bracarea completa a crestinismului de supranatural, altele sint mai conser-— 
--vatoare. Unele pun accentul numai pe ratiunea autonomé, altele: fac loc si 
unui rezidiu de credinta, de adevar autoritativ, de traditie protestanta. Eli- 
berindu-se cu incetul de caracterul polemic antiromano- catolic, Teologia Fun- 
damentala protestanta s-a limpezit, asa cum era si natural, si s-a dedicat 
in intregime demonstrarii crestinismului, cu toate tarele doctrinale Temar- 
‘cate mai sus. Demonstrarea catolicismului a fost eliminata, asa cum era na- 
tural, din cuprinsul Teologiei Fundamentale. 
Dintre cele mai insemnate opere de Teologie Fundamentala | 
vom cita pe cele ale lui: C. E. Luthardt 2°), F, Delitzsch 21), Diisterdieck ne 
Ebrard 23), A. Dorner 24), Jul. Kaftan Strude 


20 Apologetische Vortrage iiber die Grundwahrheiten des Christentums, Leip- 
-zig, 1864, XIV Aufl., 1897. Mult influentat de F. Hettinger, minus coloritul protes- 
tant. De altfel o expunere clara si temeinicaA. Mai documentata e de Apo- 
logie des Christentums, 4 Binde, ebda, 1864 sq. 


21. System der christlichen Apologetik, Leipzig, 1869. Se straduieste a casa 


constiinta subiectiva cu doctrina crestina. Nu se ocupa decit cu o parte din adeva- 
-rurile crestine. 


22. Apologetische Beitrige, 1865-1872. Problemele T. F. au forma de conferinte 
-documentate si interesante. | 
23. Apologetik, I-II Bande, Giitersioh, 1878-1880. | 
24 System der christlichen Glaubenslehre. I, Grundlegun g der Apologetik, IT 
_Aufl., Berlin, 1886. Una dintre cele mai raspindite si mai bune apologetici protestante. 
25. System der christlichen Gewissheit, Erlangen, 1882-1884. Unul dintre cei 
-mai originali si inovatori teologi protestanti in Teologia Fundamentala. 
26. Die Wahrheit der christlichen Religion, 1888. 


_ 27. Evangelische Apologetik, Gotha 1892. Acut caracter confesional. 
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Steude 28), O. Zéckler 29), L. Lemme 3°); A, Adam 31), R. Seeberg *’), etc.. 
In Biserica Anglicana, Teologia Fundamentala s-a dedicat combaterii 
deismului, asa: J. Butler 33) si altii. Alta sarcina a fost luarea de pozitii im- 
potriva filozofiei lui D. Hume, aga: W. Paley %*). Dintre lucrarile mai noi 
de Teologie Fundamentala, cu aceleasi caracteristici generale, citam pe cele: 
ale lui: G. P. Fisher 35), B. Bruce 36), E. M. Mead 37), ‘etc. : 
Dupa expunerea aceasta teoreticd, este mecesar sa aratam si practic 
servitutea rationala a protestantismului cu privire la problemele de baza ale- 
crestinismului si la rezolvarea lor in Teologia Fundamentala protestanta 38) . 
Trecind in revista pe scurt fiecare problema si opunind rezolvarea ortodoxa,. 
7. ne vom da seama mai bine de ravagiile furtunii reformatoare si in stnul aces- 
a tei discipline. Vom inregistra de la atitudinile cele mai radicale impotriva 
if | adevarurilor doctrinale crestine pina la conservatismul intransigent al meto- 
| delor stiintifice romano-catolice. Asa cum a luat Reforma doctrina despre Fi-- 
lioque de la romano-catolici, tot asa Teologia Fundamentala protestanta 
este conservatoare a unor metode si sisteme strict romano-catolice, imitind 
pe Hettinger sau pe: Schanz. Atitudinile sint antipodice si paradoxale. Dim 
negatoare a romano-catolicismului, Teologia Fundamentala protestanta se 
transforma in aparatoarea Reformei 39). Este aparata tocmai inovatia doc-. 
trinala si legitimat liberalismul. Mai apoi Teologia Fundamentala protes-. 
tanta contribuie in mod direct la subminarea si slabirea edificiului doctrinal 
al crestinismului, cind liberalismul, subiectivismul si rationalismul se vor 
accentua. Si acum se vor inregistra, antipodic, pe linga o Teologie Funda- 
‘mentala extrem de liberala, care va considera crestinismul ca cea mai bunde 
filozofie in raport cu sistemele filozofice ale deismului, panteismului, agnos- _ 
ticismului, etc., una extrem de conservatoare, care va aduce eminente servicii 
in apararea doctrinei. crestine, cu toate slabiciunile inerente acestei confe- 
siuni reformatoare. Directia conservatoare este reprezentata, in protestan- 
tism, mai cu seama de urmatorii apologeti: Seeberg, Ebrard, Ihmels, Tho- 
luck, F. Delitzsch, Sack, v. Zezschwitz, Baumstarck, Ullmann, Hengstenberg 
etc. Pe un punct de vedere pozitiv sti si revista apologetica: «Der Beweis 
des Glaubens», ounoscuta de la 1908 sub noua sa denumire: «Der Geistes- 
kampf der Gegerwart» (Giitersloh) ©). Directia liberala este 


28. Evangelische Apologetik, Gotha, 1904-1906. Tot asa. 
, 29. Die christliche Apologetik im 19. Jahrhundert, Giitersloh, 1904. Mai mult. 
caracter istoric. Geschichte der Apologie des Christentums, ebda, 1907. Tot asa. 
| 30. Cristliche Apologetik, Berlin, 1922. in materie de metode: 
si principii protestante. | 
31. Die Aufgabe der Apologetik, Leipzig, 1931. 
32. Die Grundwahrheiten der christlichen Religion, VII Aufl, Leipzig 1921. 
33. The Analogy of religion natural and revealed to the constitution and course 
of nature, 1734. 
84. A View of the Evidence of Christianity, 1794. 
35. Manual of christian Evidences, London, 1892. 
36. Apologetics, Edimburg, 1892. 
37. Supernatural Revelation, New-York, 1889 si altele. | 
38. Punctul de vedere romano-catolic a se vedea la: V. Suciu, Teologie Funda-- 
mental4. I. Apologetica crestina, 2 ed., Blaj, 1927; J. Brunsmann, Lehrbuch der Apo- | 
logetik. I. Relgion und Offenbarung, St. Gabriel bei Wien, 1930; E. Duplessy, go 
gétique, vol. I, Paris 1927; F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie, IT 3 
_ Aufl, Freiburg, 1913; A. Schill, Teologische Prinzipienlehre, besorgt von Straubinger, 
Paderborn, 1923 gi altele. 
39. Cf. J. Dedieu, Le catholicisme en face du protestantisme, in: M. Brillant et: 
 M. Nédoncelle, Apologétique, Paris, Bloud et Gay, 1937, pp. 736-758. 
40. B. - Goebel, Katolische Apologetik, Freiburg im Br. 1930, p. 23. 
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‘tn protestantism, mai cu seama de: Schleiermacher, Ritschl, Harnack, in Ger- 
mania; A, Sabatier si A. Reville in Franta si H. Drummond, S. Harris si 
Mallock in Anglia 41). 

Din secolul al XIX-lea, noile curente teologice, nascute din filozofia 
kantiana, ale lui Schleiermacher, Ritschl, Sabatier, etc., au dus cea mai mare 
parte a teologilor protestanti la o transformare si mai radicala a notiunilor 
‘de credinta, dogma si revelatie. Credinta este redusa la un simplu sentiment, 
la o experienta personala, la o stare de constiinta; dogmele nu sint decit 
emanatiuni ale constiintei individuale, care cu expresiuni inadecvate si sim- 
boale variabile incearca a reprezenta intelectual propria experien{a reli- 
gioasa, iar revelafia nu este decit manifestarea constiintei, care descopera 
propria sa experienta interna. Crestinismul supranatural, intemeiat pe o re- 
velatie externa si legitimat prin minuni si profetii, e redus la pseudoistorie. 
‘Orice forma de religie pozitiva si de autoritate este substituita cu un cresti- 
nism adogmatic, psihologic gi mistic, sau, cum le mai place protestantilor 
sa spund, cu «o religie a spiritului» 42). Este explicabil ca, urmind asemenea 
principii, Teologia Fundamentala clasica, intemeiata pe criteriile obiective 
si istorice ale adevarului religios, sa apara lipsita de sens, desarta de orice 
continut si inutila. Credinciosul protestant nu mai are nevoie, spre a-si in- 
tari credinta sa, de o cercetare istorica, de argumente teologice, de metode 
stiintifice; el nu trebuie decit s4 se coboare in‘interiorul sau, sa patrunda : 
in adincimea spiritului sau, sa asculte vocea propriei sale constiinte si sa 
traiasca viata credintei sale. Experien{a constiintei sale il va face sa inte- 
leaga valoarea si adevarul vietii religioase 4%). 

Cuprinsul Teologiei Fundamentale s-a restrins, astfel, la unii apologeti 
protestanti din ce in ce mai mult, problemele clasice ale acestei disciplire 
teologice fiind parasite pe drum ca inutile sau anacronice pentru noul spirit 
stiintific protestant. S-a fntimplat, deci, un proces identic ca si in romano- 
catolicism, atunci cind s-a avut fn vedere o ierarhizare arbitrara a proble- 
melor de baz ale crestinismului. In romano-catolicism, unii teologi apolo- 
geti reduc tot cuprinsul Teologiei Fundamentale la Revelatia divina (C. 
Straubinger) 44), la Biserica sau la primatul papal, in protestantism la dife- 
rite chestiuni religiodse, filozofice si mistice. | 

Problemele Teologiei Fundamentale clasice ortodoxe se insira, astfel, 
pe o.scara deosebit de vasta in protestantism. De la nuanta cea mai conser- 
vatoare $i mai apropiata de romano-catolicism sau de Ortodoxie pina la 
nuanf{a celui mai virulent liberalism, eliberator autonom gsi absolut al ratiu- 
 nii credineiogilor. si naturalizator in intregime al domeniului doctrinal supra- 
natural. Sa nu consideram, de exemplu, decit invatatura ortodoxa despre 
-persoana, divinitatea si mesianitatea Domnului nostru lisus Hristos. 

De la argumentarea divinitatii Sale cu argumente puternice, oferite 
de minunile si caracterul supranatural al persoanei Sale, asa cum aflam la 
Hugo Grotius, protestantismul inainteaza treptat spre invataturile turburi 
ale teologilor, care incep a contesta sistematic personalitatea Sa supranatu- 


: 41. P. Fr. Reg. Garrigou-Lagrange O. P., Theologia Fundamentalis secundum 
S. Thomas doctrinam. Pars apologetica. De revelatione per ecclesiam catholicam pro- 
posita, vol. I, III ed., Romae, 1929, p. 117. — 

42. A se vedea pe larg in aceasté privinté: A. Sabatier, Les d’autorité 
et la religion de lesprit, Paris, 1904, passim. | 

43. Monti, op. cit., p. 340. 


44. H. Straubinger, Lehrbuch der Paderborn, 1936 p. 
37 sq. 
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rala, mesianitatea Sa si/apoi divinitatea Sa, reeditind o suma de eresuri cla- 
sice. Hristos este numit Mesia si Fiul lui Dummezeu, dupa Schleiermacher, 
fiindca a fost «constient infinit mai mult decft toti ceilalfi oameni» 4°).— 
Cu incetul, Iisus Hristos este umanizat; El devine un om genial, sau un 
simplu om, pentru ca «Scoala mitologica» sa-I conteste chiar personalitatea 
Sa istorica, transformind invatatura despre lisus Hristos intr-un mit. 

Starea aceasta de lucruri din Teologia Fundamentala protestanta are 
analogie cu alte discipline protestante, unde lucrurile se petrec la fel. Desi 
cuprinsul Teologiei Fundamentale este redus la problemele de baza ale cres- 


‘tinismului si, deci, posibilitatile de diferentiere sint minime, totusi protes- 


tantismul liberal a fost si in aceasta privinta destul de prolific. Raminind 
ja fundamentarea problemelor de baza ale crestinismului, Teologia Funda- 
mentala protestanta s-a eliberat de orice apriorism revelational, de orice 
conformare a credinciosilor tezaurului revelat supranatural, prin autonomi- 
zarea ratiunii lor 46). Este evident, astfel, ca aceasta libertate totala in mate- 
rie de credinta a atras si diferentierea unei discipline teologice prin excelenta 
aconfesionala, determinind confesionalizarea sa acuta, asa cum s-a intim- 
plat si in romano-catolicism. Socotim insa, pentru existenta acestei disci- 
pline teologice stiintifice, ca o conditie vitala este mentinerea sa pe un plan 


‘mai ridicat decit acela al confesionalismelor acute. Problemele Teologiei 


Fundamentale sint problemele de baza ale crestinismului intreg si nu ale 
unei confesiuni crestine, care-si imprima amprenta sa exclusiva. Teologia 


Fundamentala trebuie sa se bucure de seninatate in munca sa, spre a 0 


duce la bun sfirsit si a nu aluneca in confesionologie, simbolica sau dog- 
matica. De aceea e explicabil ca la problemele considerate in parte, vom face 
o sinteza de inovatii si eresuri:si nu vom fine seama de un manual singurit 


sau altul, oricit de conservator ar fi el, nici de o Teologie Fundamentala 


anumita, oricit- de original ar fi denumita (Gefiihlsapologetik, Immanenz- 
apologetik, Psychologische Apologetik, Etische Apologetik, etc.), nici de o 
anumita epoca'a Reformei, ci de intreg procesul.ei de rasturnare si de modi- 
ficare de adevaruri doctrinale. Nici nu ne-ar ajuta sa ne tinem de sistemul 
vreunui teolog protestant anumit, tocmai din cauza diversitatii acestor sis- — 
teme. Bine inteles ca nu vom face nici o colectie de ceea ce mai e pastrat 
ortodox din doctrina crestina in Teologiile Fundamentale protestante. Aceste 
adevaruri ne sint cunoscute gi ele fac puntea permanenta de legatura intre 
confesiuni. Noi vom schita procesul de modificare.a problemelor in Teologia 
Fundamentala protestanta in general, sintetizind atitudinile protestante. 
fara a mai insista asupra coloritului filozofic kantian, hegelian, heidegge- 
rian, schleiermacherian, etc. Vom reusi, astfel, s4 dam o icoana clara a sta- 
diului maxim de pervertire la care a ajuns problema respectiva, asa ca ea 
nu poate fi identificata la un autor anumit. Situatia aceasta a fost sesizata 
de unii teologi protestanti, ca L. Lemme, care spune clar: «...lisus Hristos 
nu trebuie privit numai ca intemeietor de religie, care are alaturi de EI alti 
intemeietori de religie, nici numai ca revelator, care prin noi révelatii poate 
fi intrecut, ci ca Mintuitor» 47). Cuvintele sincere ale acestui teolog protes- 
tant vadese un.impas si sint edificatoare pentru noua directie preconizata 
in protestantism de. diferiti teologi de seama.” _ 

Dupa ce vom sintetiza, in sfirsit, inovatiile protestante in Teologia Fun- 


-damentala, le vom raporta la invatatura ortodoxd:*~ 


45. Garrigou-Lagrange, op. cit., I, p. 117. ee 
47. Lemme, op. cit., p. XI. 
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1. Problema divina. 


Ideea despre Dumnezeu are, in protestantism, amprente. puternice filo- 
zofice. Aceste amprente se pot determina dupa sistemul filozofic caruia fi 
este tributar teologul protestant. Cele mai frecvente sint amprentele idealiste 
hegeliene. Dumnezeu este o abstractiune, o idee, un concept limita, o ener- 
gie, o forta. Nu lipsesc nici conceptele deiste despre Dumnezeu, iar concep- 
tele panteiste cunosc o mare raspindire, datorita filozofiei lui. Hegel (panlo- 
gismul), si a lui Schopenhauer (pantalematismul) . Cu asemenea concepte 
despre Dumnezeu, intreaga problema divina ia un aspect doctrinal sui-gene- 
ris. Credinta in Dumnezeu se reduce numai la un concept logic, la o idee; 
Dumnezeu nu mai este, la multi dintre acesti. teologi radicali, o persoana. 

Totusi, ideea de Dumnezeu este mentinuta, caci fara ea cade insasi reli- 
gia crestina. Teologii protestanti, insa, se intrec in.a insaila cele mai bizare 
originalitati in jurul Fiintei si activitatii divine, acum atit de bine cunoscute 
din Teologia dogmatica ortodoxa. 

Argumentele rationale pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu cunose 
un discredit mai accentuat ca in romano-catolicism. Dupa Schleiermacher, 
ratiunea speculativa nu poate demonstra existenta lui Dumnezeu 48). De 
multe ori lipsesc cu totul in manualele de Teologie Fundamentala, sau sint 
supuse unei critici distrugatoare de nuanta kantiana. In manualele teolo-— 
gilor protestanti conservatori, argumentele sint pastrate. O interesanta sis-_ 
tematizare a acestor argumente o aflam la L. Lemme $i anume: 

a) argumentarea ontologica. 

b) argumentarea cosmologica. 

c) argumentarea teleologica. 

argumentarea morala. 
argumentarea istorica. 

Tot atit de interesanta este si includerea in Teologia Fundamental’ a 

despre Sfinta Treime 49). 3 


2. Problema gica. 


} Si in cadrul acestei probleme se observ includerea unui i bogat material 
dogmatic. Argumentele pentru nemurirea sufletului au o importanta minima. 
Se acorda atentie dualismului antropologic, libertatii si spiritualitatii sufle- 
tului. Se introduce inva{atura despre Dumnezeu-Omul lisus Hristos, cao 
incoronare a invataturii antropologice. 

Teologia Fundamentala protestanta rezolva si problema antropologica 
prin prizma .diferitelor sisteme filozofice, de care este dominata. Bine infe- 
les ca si-n aceasta privinta, protestantismul este bogat in rezolvari, care 
insa sint indepartate de invatatura ortodoxa. De conceptul unui om «expre- 
‘sie a realizarii ideii», de la un credincios «etapa spre indumnezeire a eului 
subiectiv, pe care de a deveni eu obiect obiectiv», deci la conceptul idealist 
al unui om, care nu mai e om, rotestantismul a inaintat pina la conceptul 
unul credincios, care trebuie stare de criza teased si educat 
numai cu ideea mortii, un om care dusmaneste orice progres, un «om mort — 
pentru lume», Antropologia protestanta, tributara tuturor ciudateniilor idea- 
liste, naufragiaza, astfel, departe de {armurile stabile ale invafaturii or- 
todoxe. 


48. CasioonLaurenss, op. cit., I, p. 117. 
49. Vezi: Lemme, op. cit., 115 (Die dreieinige absolute. 
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3. Problema revelatiei. 


Mai cu seama in cadrele acestei probleme, protestantismul isi manifesta 
principiile sale doctrinale reformatoare. Revelatia divina este redusa_ la 
Sfinta Scriptura. Sfinta Traditie este eliminata. Sfinta Scriptura este supusa 
liberului examen subiectiv. Procesul istoric de realizare a Revelatiei divine 
nu este inchis, ci deschis. Dupa Schleiermacher, Revelatia nu este altceva 
decit o noua idee «despre infinit»; dupa Ritschl este «educatia constiintei 
de catre Dumnezeu», iar dupa Sabatier, este «cunoasterea progresiva a lui 


-Dumnezeu» 5°). Criza Revelatiei divine in protesantism insasi criza 


Fundamentale. 
4. Problema religiei. 


Aici se ‘manifesta mai cu seama custul subiectiv, predilectia pentru filo- 
zofare si inventivitatea Teologiei Fundamentale protestante. Fenomenul reli- 
gios este disecat pina in cele mai intime fibre ale sale. Se insista extrem de 
mult asupra psihologiei religioase gi filozofiei religtoase, ramuri ale filozo- 
fiei religioase create de protestantism. Se scriu studii renumite in ambele 
privinte, din care exceptind partile gresite, se pot alege lucruri deosebit de 
pretioase pentru adincirea fenomenului religios. Asa, a facut epoca, la vre- 
mea sa, studiul lui: R. Otto, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee 
des Gottlichen und sein Verhaltniss zum Rationalen, Breslau, 1917; apoi: 
A. Sabatier, Esquisse d’une philosophie de la religion d’aprés la psychologie 
et Phistoire, Paris 1897, etc. 

Tendin{a de filozofare si de transformare a problemelor Teologiei Fun- 
damentale in chestiuni de studiu,  desprinse de Revelatia divina, este mai 
evidenta ca oriunde. De aceea si in cadrul acestei probleme s-au nascut 
cele mai variate teorii psihologiste (intelectualism, voluntarism, sentimen- 
talism), aprioriste, rationaliste, imanentiste, etc., de explicare a fenomenului 


-religios. Instrainarea acestei probleme merge asa de departe, incit in aitead 


Teologii Fundamentale protestante lipseste cu totul (L. Lemme)? 

Asemenea atitudini protestante determinate de servitutea rationala, : au 
atras dupa sine nasterea unei Teologii Fundamentale cu un caracter acut 
confesional. Din studiul ei se pot identifica toate trasaturile dominante ale 
uneia dintre confesiunile crestine cu cele mai mari veleita{i rationale inova- 
toare. Teologia Fundamentala ortodoxa ne ajuta, astfel, a constata rava- 
giile care se datoresc unor asemenea atitudini, cum si a ne feri de ele, spre 
fodoxe intacta- mostenirea “doctrinal hristic’ Sl . a Bisericit 

rto oxe. 


Garrigou-Lagrange, op. cit I,p.118. 
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LUI IISUS LA CATOLICI 


de Pr. VASILE IGNATESCU 


ORIGINEA CULTULUI 


In timp ce Biserica Ortodoxa a Rasaritului dadea cel mai greu tribut 
de singe navalitorilor otomani,; Biserica Romano-Catolica cuprinsa in ma- 
rele curent al Renasterii si al umanismului, in dorinta de a predomina peste 
tot ce e secular, se sileste sa depaseasca in stralucire si valoare opereie de 
arta realizate in aceasta epoca. Pentru aceasta papii folosesc resursele ma- 
teriale si mijloacele spirituale ale Bisericii pentru promovarea capodoperilor 
ce se creeaza pe seama acestei Biserici prin vestitele domuri, bazilici si 
catedrale, imbracate in cele mai stralucitoare haine arhitecturale si picturale. 
Unii papi nu ezita chiar sa preschimbe tezaurul spiritual al. Bisericii in te- 
zaur material, prefacind prin indulgentele ce le lanseaza, meritele prisosi- 
toare ale sfintilor in valori de aur. Odata cu aceasta materializare.a tezau- 
rului spiritual «trairea religioasa a credinciosilor, neglijata in aspectul ei 
inleriar, se coboara, pierzind legatura cu dogmele Bisericii» 1) | 

Tinuta sub presiunea indemnurilor de a-si plati datoria pedepselor a 
Noe cerute de dreptatea divina, constiinta credinciosilor catolici pierde | 
din vedere relatia de iubire $i apropiere cu Hristos, asezind in centrul pre- 
ocuparilor grija de a-si acumula cit mai multe merite din tezaurul Bisericii. 

Siguranta de a fi mintuit prin insusirea de merite strdine, in care se — 
increde credinciosul catolic, il face sa nu caute o comunicare directa cu 
Hristos, ci lasa aceasta grija pe seama ierarhiei superioare a Bisericii care 
dirijeaza prin indulgente echivalentele de satisfactie cerute de justitia im- 
_placabila a lui Dumnezeu. 

Impotriva acestui artificiu formal de viata spirituala si relatie cu Hris- 
tos, se ridica cu inversunata critica reformatorii. Ei se ridica impotriva fap- 
telor compromise de teoria meritului in care s-au increzut pina atunci cato- 
licii, proclamind o credin{a sprijinita. numai pe meritele lui Heistos $1 0 
mintuire care nu are nevoie de faptele omului. 

In fata acestei conceptii noi aduse de protestanti, catolicismul See Rea 
de o contrareforma spirituala indreptindu-si privirile catre viata minasti-. 
rilor. Cu ajutorul ordinelor calugaresti, Biserica incearca sa invioreze in 
—constiinta credinciosilor sentimentul prezentei lui Hristos, orientind pietatea 
catre iubirea lui lisus. Ordinul calugdaresc al iezuitilor — societatea lui lisus. 
— numit astiel pentru a arata interesul pentru: lisus, in viata 


*) Aceasta lucrare de amines pentru ‘titlul de magistru ‘a fost intoomita sub 
conducerea P.C. Pr. Prof. D. Stdniloae, care a gitdat avizul 8& fié publicat&, 


| 1. Heiler Friederich, Der ee, Hrechetnung, 
Mtinchen 1923, p. 143. 


~ 
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credinciosilor, are ca scop intdrirea.catolicismului si promovarea oricarui 
progres spiritual tn Biserica 2). Acest ordin calugaresc depuneé toate silin- 
tele pentru a traduce in viata credinciosilor laici rivna si devotiunile carora 
unele minastiri de calugarite se dedicasera pentru promovarea iubirii catre 
lisus. Aceasta iubire pentru lisus, care trebuia inviorata fn constiinta credin- 
ciosilor in urma invinuirilor protestantilor, este introdusa cu multa silinta 
si tact printr-un cult neobisnuit nascut si practicat In unele minastiri de ca- 
lugarite — cultul Inimii sfinte a lui lisus. - 

Acest cult, cu toate impotrivirile ce le-a infruntat la inceput din partea 
unor teologi, episcopi si chiar a unor papi, pentru faptul ca reinvie sub o 
forma moderna erezia lui Nestorie, prin devotamentul ordinelor calugaresti 
conduse de iezuiti este introdus in fntreaga Biserica Catolica. Astazi acest 
cult, prin cuvintele papii Pius al XI-lea este considerat «sinteza religiei noa- 
stre, si mai mult chiar, norma unei vieti mai perfecte indrumind sufletele 
spre cunoasterea mai profunda si mai repede a lui Hristos Mintuitorul, a-L 
iubi mai intens si a-L imita cu mai multa eficacitate» (Enciclica din 1] 
Dec. 1925) 3). 

Minastirile din Apus, mai ales cele de calugarite, imbratisind idealul 
marilor mistici din epoca patristica a Bisericii, de a ajunge la o unire mistica 
cu Mintuitorul prin iubire, in exaltarea lor femenina, neputind sesiza spiri- 
tualitatea contemplatiei rasaritene, au ajuns sa vulgarizeze acest ideal mar- 
turisind cA au vedenii in care lisus accepta iubirea lor, ba uneori le viziteaza — 
sau e gelos de iubirea lor 4). 

 Folosind experienta contemplativa a unor teolagt mistici anteriori ca 
Anselm de Canterbury si Bernhard de Clairvaux, care incercau sa patrunda 
in tainele iubirii divine prin actul Jertfei lui lisus, meditind la momentele 
dramatice ale mortii Lui, unele calugarife isi fixeaza gindul in inima trupea- 
sea a lui lisus ca’ simbol al iubirii, in urma caror meditatii obsedante, ele au 
viziuni in care le apare Inima Lui in variate infatisari. Astfel, la minastirea 
Saint-Trond, calugarita Lutgarde (1182- 1246) vede pe lisus unidu- -si Inima 
Lui cu a ei, iar calugaritele Gertrude si Mechtilde patrund prin rana din 
coasta lui lisus in Inima Lui de carne ce ardea de iubire 5). lisus isi inmul- 
teste aratarile, Gertruda vede mai intii inima asa cum este, apoi reprezen- 
tata prin diferite simboale: lira, cupa de aur, iatac de odihna, s.a. 6), Pentru 
a cunoaste mai in deaproape caracterul subiectiv, cu nuanta vadita de sen- 
sualism femenin al acestor vedenii, remarcam «ceiebra viziune a calugaritei 
Gertruda, care a facut epoca in istoria cultului inimii» 7). Viziunea a avut 
loc in ziua de Sf. Ioan Evanghelistul. In timp ce Gertruda se afla dupa obi- 
ceiul ei la implinirea-devotiunii, aparu Ucenicul lui lisus aratindu-i semne 
de prietenie. Aceasta fl intreba: «Ce gratie as putea obtine in dulcea ta 
sarbatoare?». El raspunse: «Vino cu mine, tu esti aleasa Mintuitorului Meu, 
sa ne odihnim amindoi pe pieptul dulce al Mintuitorului in care sint ascunse 
comorile intregii’ fericiri. $i luind-o cu el, a condus-o linga Mintuitorul suav, 


2. Cf. Dr. Vasile Lazarescu, Cultul Inimii lui Tisus la catolici, Sibiu 1933, D. 17. 
_ 3. A, Hamon, S. J.,. Le culte de Sacré Coeur, in Le Christ, Encyclopedie popu- 

laire de connaisances christologiques. Publié sous la diréction de G. Bardy et A. 
Tricot, Paris 1935, p. 735. 

4. L’abbé Guettée, Du nestorianisme dans l’Egilse romaine, ou la devotion au 
Sacré Coeur de-désus, in revista L’union an. nr. 41, P. $31. 

5. Cf. A. Hamon, op. cit., p. 713. 

Idem, ibidem. 


Bainvel, Coeur Sacré de Jésus, in ‘Dictionnaire de Théologie catholique, 
tome IIJ-é, I-é partie, Paris 1923, col. 310. 


/ 
/ 


+ 
4 
; 
f 


Gultul tui Tisus la catolicl we 


oO aseza in partea dreapta iar el se retrase in partea stinga (se pune adesea 
rana in coasta dreapta). Sf. Ioan ii explica apoi pentru ce.a asezat-o la 
dreapta, alaturi de locul unde era rana din coasta, in. timp ce el statea la 
stinga. «Devenind un singur spirit cu Dumnezeu, eu pot sa patrund: usor 
chiar unde n-a fost strapuns pieptul. Insa tu, traind o viata paminteasca, nu 
vei putea s4 patrunzi cu mine inauntru; de aceea te-am asezat la deschi- 
zatura inimii divine pentru ca tu astfel sa scoti mai usor dulceata si mingfie- 
rea care in efervescenta ei perpetua, iubirea divina o raspindeste asupra tu- 
turor celor care o doresc» 8). 

Intemeiat pe asemenea revelatii particulare, neobisnuite, cultul inimii 
$-a generalizat in lumea catolicd prin ordinele calugaresti sprijinite de ordi- 
nul iezuitilor, devenind marea devofiune a lumii catolice 9). 

Momentul potrivit pentru a impune acest cult intregii Biserici Catolice 
il ofera «revelatiile» pe care le-a avut calugarita Maria Alacoque de la mi- 
nastirea Paray le Monial din Burgundia, intre anii 1763-1765. La 10 iunie 
1765, intr-o duminica din ciclul octavei inchinata sarbatoriij «Corpul Dom- 
nului>, i se arata Mariei Alacoque Mintuitorul lisus care, deschizindu-si piep- | 
tul, fi arata cu mina inima Sa, zicind: «lata aceasta inima, care a iubit atit 

- de mult pe oameni incit n-a crutat nimic, jertfindu-se pentru a dovedi iubirea 

-- Sa si drept recunostinfa Eu nu primesc de la cei mai multi decit insulte 
_ prin necuviinte si sacrilegii, prin raceala si dispretul ce-l] au pentru aceasta 
taina a iubirii. Pentru aceasta, Eu iti poruncesc ca in prima vineri din octava 
Sf. Sacrament sa fie dedicata o sarbatoare speciala, pentru a onora inima, 
impartasindu-va in aceasta zi gi facindu-i reparatiuni de onoare prin o mar-. 
turisire vrednica, pentru a repara ofensele aduse de-a lungul timpului» 1°). 

Daca anumite «vedenii» ar putea fi crezute ca posibile datorita sensua- 
lismului obsedant al acestor calugarite, cind este vorba de continutul cuvin- 
telor pe care le-ar fi rostit lisus ca o porunca pentru instituirea adorarii — 
inimii Sale, este evident ca aici a intervenit actiunea unei persoane intere- 
sate s4 motiveze scopul acestui cult. Aceasta reiese din faptul ca aceste 
cuvinte sint puse in acord cu spiritul teoriei satisfactiei si prin urmare acest 
cult este izvorit dintr-o cerinta a Bisericii Romano-Catolice de a oferi satis- 
factie iubirii lui Iisus — neglijata pina acum de Biserica — si stimulata de 
_ protestantism. Autorul real al acestei porunci de instituire a cultului nu- 
putea fi decit un iezuit — duhovnicul cdlugaritei — P. Colombiére At). 
Pentru a urma acestei «porunci», calugarita Maria Alacoque si-a dat 
_toata silinta sa raspindeasca cultul inimii in cercurile monahale. Pentru ras- 
pindirea lui in cercuri mai largi, ea este sustinuta de duhovnicul ei Colom- 
biére, care a lucrat din toate puterile pentru raspindirea noului cult in Franta 
si. Anglia 12). Dupa moartea Mariei Alacoque, intregul ordin al iezuitilor se 
dedica pentru raspindirea acestui cult. Ei pun la cale adrese si cereri din 
partea mai multor regi si principi, epispop| si ordine calugaresti, insistind 
la Roma pentru admiterea sarbatorii si a cultului inimii. Intre anii 1764- 
1774, ar fi intrat la Vatican peste 100 de cereri de la diferite personalitati 
de stat si bisericesti nu numai din Europa, ci si din Asia si America, in 
favoarea acestui cult 13). Iezuitii reusesc sa induplece pe citiva papi sa le 


8. J. Bainvel, art. cit., col. 310-311. 
9. Cf. A. Hamon, art. cit., p. 702. 
10. Ibidem., | | 
11. Cf. V. Lazarescu, op. cit., p. 8. 
13. Cf. V. Lazadrescu, op. cit., p. 9. 
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ingaduie rispindirea cultului, ca pina la urma papa Pius al [X-lea, in august 
1856, sa declare sarbatoarea «festum duplex majus», dispunind ca acest cult 
sa se savirseasca in intreaga Biserica Catolica, in ziua si forma ‘preconizata 
de iezuifi 1+). 


2. OBIECTUL CULTULUI | 

Teologii catolici, dar mai cu seama cei iezuiti, ocupindu-se de justifica- 
rea si dezvoltarea acestui cult, sustin ca «acest cult al inimii este intemeial 
pe dogma si se mentine prin el insusi» 15), Cind trebuie sa arate care este 
acest temei dogmatic, ei sint silifi Sa infatiseze «descoperirile de la Paray 
le Monial ca singure in stare sA serveasca pentru justificarea dogmatica si 
intelegerea acestui cult. Descoperirile de la Paray le Monial si cultul Inimii 
Sfinte sint intr-atit de mult legate si se explica una pe alta, incit nimeni 
n-ar putea sa le separe» 16). La intrebarea ce se pune, care este obiectul 
propriu al acestui cult, raspunsul e sigur. Este Inima lui Iisus. Dar oare este — 
inima singura in ea insasi? Sau este iubirea singura? Sau, in sfirsit, este — 
inima trupeasca, ca yvereesrate a iubirii? Din cele trei raspunsuri — cel 
de al treilea este cel just 17). - 


In cultul Inimii lui iets avem doua obiecte de adorat: Inima de carne 
este obiectul material, sensibil, iubirea este obiectul spiritual. Aceste obiecte 
nu sint juxtapuse, ele sint unite si amindoua_ sint necesare adorarii, dupa 
cum sufletul si trupul sint necesare persoanei omenesti 18). Documentele 
oficiale, zice A. Hamon, ne infatiseaza inima de carne «nu ca un simbol pur, 
ca o simpla reprezentare rece, Ci pe ea o cinstim ca pe un organ vital al 
lui Tisus, prin care El a trait si prin care inca traieste, care a iubit si inca 
iubeste, care-si continua viata paminteasca, pulsind si astazi de iubire asa 
cum pulsa cu nouasprezece secole in urma, pe drumul calvarului» 19). Cu 
timpul s-au ivit neintelegeri, daca acest cult se adreseaza iubirii divine prin 
simbolul inimii say se adora insasi realitatea materiala a ei. Pentru a pune 
capat neintelegerilor, papa Pius al VI-lea a precizat in bula «Auctorem fi- 
dei» ca «acest cult se adreseaza de-a dreptul inimii trupesti a lui lisus»?°) . 
La parerea unor teologi ingrijorafi ca s-a prea materializat acest cult spi- 
ritual adresat iubirii divine, s-a raspuns iscusit ca «insusi | Dumnezeu Cuvin- 
tul a materializat aceasta iubire, unind in aceeasi Persoana natura divina 


cu cea omeneasca» 21). La intrebarea; pe care iubire o simbolizeaza inima: __ 


iubirea creata sau necreata, teologia catolica raspunde in felul urmator: 
-«lubirea lui lisus pentru oameni‘pe care ne-o poarta El ca om este creata, 
ijubirea ce o are ca Dumnezeu, este necreata» 22). O seama de texte, intre 
care unele se ridicd pina la originea cultului, ca acele invocatii din litaniile 
Sf. Inimi: «<Inima a lui lisus, iubire infinité, indurad-te spre noi», etc., lasa 
s4 vedem ca iubirea lui lisus pentru oameni aderata in cultul Sf. Inimi, este 
in acelasi timp iubire necreata. 


14. Ibidem, 10. 
15. A, Hamon, op. cit., p. 701. 

16. Ibidem. 
17. J. Bainvel, Coeur Sacré, col, 273. 
18. A. Hamon, op. cit., p. 404. 

19. Idem, ibidem. 

20. A. Hanion, op. cit., p. 702. 

21. Ibidem. 

22. A. Hamon, art. cit., p. 704. 
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3. SCOPUL CULTULUI INIMII LUI IISUS 


_ Relativ la scopul pentru care a fost instituit acest cult, teologia catolica 
aduce precizari importante. «Din toate manifestarile pe care le poate im- 
braca aceasta iubire, pietatea catolica si-a infatisat acest cult ca iubire a 
Rascumparatorului care cere o iubire reparatorie» 23), Chiar din momentul 
instituirii acestui cult, tot accentul cade pe aceasta trebuinta de a da satis- 
factie si «reparafii de onoare pentru ofensele aduse de-a lungul timpului 


iubirii lui Iisus, prin raceala si disprejul ce-] au cei mai multi pentru aceasta 
mare taina a iubirii». 


Constatam ca practica acestui cult raspunde, inainte de toate, unei idei. 
dogmatice preconcepute cu mult fnainte de revelatia mistica pe care ar fi 
avut-o inifiatoarea acestui cult. Aceasta satisfactie prin iubire, reparatorie 
de ofensa, implineste functia unei adiacente necesare teoriei satistactiei prin 
_ pedeapsa, oferind lui lisus un supliment de satisfactie ce-l pretinde in vir- 
tutea iubirii Sale nemarginite. Considerind ca verosimile cuvintele lui Iisus © 
adresate Mariei Alacoque, teologia cato:ica incearca sa atribuie autoritate 
divina intregului sistem soteriologic cladit pe ideea satisfactiei. Prin cultul 
inimii, aceasta idee, care strabate ca un nerv vital dogma _ soteriologica 
catolica, fiind conjugata cu acest aspect al iubirii, va cigtiga mai mult ade- 
ziunea credinciosilor vazind ca de astadata Dumnezeu cere reparatia ofen- 
selor in numele iubirii Sale, mai mult decit in numele dreptatii care impune 
pedepse. 

In fata atacurilor protestantismului, Biserica Romano-Catolic’ a sim- 
tit nevoia sa aprecieze functia iubirii credinciosilor in procesul mintuirii su-— 
biective ca pornind dintr-un imbold personal de recunostin{a fata de iubirea 
divina, prin care sa puna pe crestini in relatie nemijlocita cu Hristos. Teo- 
logia catolica neputind schimba structura dogmei soterioiogice conturata 


in formele ideii de satisfactie, a crezut potrivit sa instituie un cult in care 


aceasta iubire subiectiva fata de Hristos s4 se incadreze in formula teoriei 
satisfactiei. Astfel, prin cuvintele atribuite Mintuitorului, se spune ca Dum- 
nezeu pretinde aceasta iubire ca mijloc de reparatie a onoarei, dirijind pie- 
_tatea catolica inchinata iubirii lui Tisus, pe o cale nefireascd, socotind cu 
alte cuvinte ca Dumnezeu e iubit nu pentru faptul cd merita sa fie iubit, ci 
pentru ca fiind preocupat de onoarea Sa ofensata, doreste satisfactie pe 
-calea iubirii. Iubirea care are in vedere repararea ofenselor, nu este iubire 
adevarata. Caci adevarata iubire nu cauta pentru sine decit tot iubire, pe 
care o cistiga prin o jertfire de sine in at celui caruia voieste sa-i cistige 
_iubirea. Cind voiesti sa obtii prin iubire altceva decit iubire, si in mod deo- 

sebit reparatii de onoare, din care rezulta o autoafirmare ce se impune altei 
persoane, fapt cu totul opus iubirii, cum poate, fi aceasta adevarata iubire? 
Acest fel de iubire, care cauta ale sale, atribuita Mintuitorului in cultul 
inimii, arata neputinta teologiei catolice de a infelege taina iubirii in sine, 


aga cum fi este proprie numai Jui Dumnezeu, dupa cuvintele Apostolului — 


_ Pavel: «Dragostea nu cauta ale sale, nu se minie, nu pune la socoteala raul. 
Toate le sufera, toate le rabda» (I Cor. XIII, 5, 7). Este fapt evident ca acest 

cult serveste in ultima analiza teoriei anselmiene de care este atit de ob- 
sedata teologia catolica, atribuind in acelasi timp lui Dumnezeu aceeasi ob- 
sesie cu totul straina firii Sale dumnezeesti. Caracterul acestei iubiri expi- 
atorii cu nuante anselmiene il subliniaza cu multa grija teologia catolica. 


23. Idem, op. cit., p. 711. 
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«lisus a infatisat iubirea Sa pentru oameni sub un aspect nou, cu o nuanta 
foarte deosebita. Diferitele exercitii de pietate, cuminecati reparatorii, con- 
sacrari Inimii lui lisus, care s-au fnmultit de la finele sec. al XVIII-lea, au ca 
scop de a raspunde. spiritului de expiatiune» °4). 

Insusi papa Pius al XI-lea, in enciclica sa, «Miserenlissimus Redemptor» 
_insista asupra acestei nuante de satisfactie. «Spiritul de expiatiune sau de 
ieparatie a finut totdeauna primul si principalul rol in cultul oferit inimii 
lui lisus; nimic nu este mai potrivit cu originea, natura, virtutea si prance 
care caracterizeazd aceasta devotiune» 25). 


‘4. CULTUL INIMII LUI IISUS $I TRAIREA DUHOVNICEASCA 
ORTODOXA 


La leaganul cultului inimii lui lisus trebuie s4 gasim ca adevdrata lui 
maica gindirea religioasa apuseana, care a zamislit ideea adorarii inimii 
trupesti, in urma unor deviatii pe care ea le-a suferit. 

La inceputurile sale, crestinismul apusean nu arata deloc inclinari mis- 
tice et Fericitul Augustin este primul si cel mai de seama traitor contem- 
plativ in primul mileniu crestin. Dupa el, Grigorie cel Mare a fost acela care 
a coborit trairea contemplativa la gradul de infelegere a oricarui crestin, 
initiind o mistica vulgara, mentinuta pina astazi in Biserica Catolica, potri- 
vit cu trebuintele religioase ale credinciosilor 27). Aceasta mistica, prin Gri- 
gorie cel Mare's-a acomodat inclinarii religiozitatii primitive a credinciosilor, 
de.a vulgariza. misterioasa invatatura crestina despre unirea ipostatica a 
celor doua naturi in lisus Hristos, in virtutea careia lui lisus Hristos I se > 
cuvine’ aceeasi adorare divina si dupa natura’ sa omeneasca 28). Neputind 
_ sesiza ‘misterul acestei teandrii, evilavia credinciosilor simpli a facut abstrac- 
tie de firea divina_a lui Hristos, de scopul final al unirii celor doua firi in 
El, coborind toata pietatea Ja_actul istoric al rascumpararii, savirsit de lisus 
prin Jértfa.Lui sirigeroasa.. Téologii mistici catolici .n-au depus eforturi sa 
ridice’ acéasta scQnceptie Ja inalfimea ei ‘ontologica realizata de lisus prin 
Inaltareéa Ja’ cer. $i. sa-I ofere o:inchinare «in duh» corespunzatoare cu atmos- 
fera lumini cerésti'in care s-a asezat Tisus cu firea noastra omeneasca. Ei. 
S-au marginit numiai la o evocare istorica a rascumpararii; de aceea si cultul 
adtesat Mintuitorului s-a materializat, a fost coborit de la spiritualitatea lui 
primara Ia un cult al- formelor. materiale. Crucifixul, care scoate in relief 
Trupul Mintuitortlui pe bratele Crucii, este forma expresiva a acestei mate- 
rializari istorice. De la statuiete si pind la reprezentarea separata a inimii — 
de restul trupului, toate sint.consecinje ale acestei conceptii specifice gin- 
dirii catolice.. Iubirea. lui lisus care s-a adus jertfa pentru noi, ramine in 
cadrele contingentii istorice; chenoza ca act al iubirii divine se manifesta 
numai sub aspectul istoric al faptelor Mintuitorului, concentrate in suferin- 
jele si moartea Lui dramatic’. Raminind la aceasta reprezentare istorica, 
evocarea acesteia va fi concretizata prin inima trupeasca a lui lisus, care 
devine centrul istoric al iubirii necreate a lui Dumnezeu. De aceea, impulsul 
spre. contemplarea divine, neputind | depasi acest.-cadru istoric al 
rascumpararii. a inalia cu Tiss 1 in. gente divine, | 


26. Fr. Heiler,-Der Katholiziemus, 481. 
27. Idem, ibidem. 
28. Cf. V. L&éz&rescu, op. cit., p. 54. 
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apuseana ae exaltat in acest cerc marginit al vietii istorice a Mintuitorului. 
Aceasta contemplare a iubirii lui lisus pentru noi, manifestata prin suferin- 
tele Sale trupesti, s-a dezvoltat in mod lent incepind din secolul al XI-lea 29). 
Cel dintti, Anselm de Canterbury a intrevazut aceasta iubire, contemplind 
in patima singeroasa, milostivirea si iubirea infinita a lui lisus «atit de dulce 
cind isi pleaca capul sa moara, atit de duios cind isi intinde bratele, atit de 
dulce, cind i se strapunge coasta» (P. L. tom. LVIII, col. 771 3°). Aceasta 
meditatie contemplativa, inceputa de Anselm, a fost continuata de Bernhardt 
de Clairvaux, care a dus ideia la localizarea acestor reflectii in inima de 
‘carne a lui Iisus ca simbol al jubirii, incit el este socotit ca fondatorul acestui 
cult al inimii®!). Bernhard toata viata nu s-a putut impaca cu gindul ca 
n-a avut prilgjul sa priveasca momentul dramatic «cind Rascumparatorul 
era spinzurat be lemnul crucii, acoperit de rani, palid in clipa mortii, gasind 
in aceasta cofitemplatie ideia adorarii inimii lui lisus. | 

El zicea: «Fierul a strapuns inima Lui si astfel eu vad misterul inimii_ 
- Lui prin ranile corpului Sau, eu vad marele mister al inimii Lui» (P. L., 
CLVIII, col. 1072) 32). Acest gen de contemplatie mistica, care are ca obiect 
_jubirea lui Iisus, fiind prizoniera formelor istorice, neputincioasa de a inf{e- 
lege si a se ridica la experienta marilor traitori ai iubirii divine nemarginite, 
este inferioara adevaratei contemplatii cunoscute in epoca patristica. Astfel 
‘se explica faptul® ca unele cadlugarite din minastirile Apusului, incercind sa 
se ridice la unirea tainica cu Mintuitorul in iubire care era idealul trairii 
contemplative a ascetilor rasariteni, au vulgarizat aceasta unire acomodind-o 
stilului de contemplatie a formelor practicat in Apus, silindu-se sa mediteze 
la suferintele trupesti ale Mintuitorului oprindu-si gindul si privirile la 
trupul si mai ales la inima lui lisus cea strapunsa. In locul unei trairi con- 
templative care cauta sa patrunda in atmosfera cereasca a vietii intradivine, 
prin care sfintii rasariteni au avut sentimentul prezentii lui Dumnezeu, mi- 
stica apuseana fiind legata de formele trupesti create, este improprie, saraca, 
lipsita de adevarata sim{ire dumnezeiasca. Daca trairea contemplativa: apu- 
seana are nevoie de formele materiale pentru reprezentarea iubirii care «fiind 
cu totul spirituala nu se poate face sensibila, are deci lipsa de simbol» 32) 
— inima trupeasca a lui lisus — trairea contemplativa a Rasaritului abia 
atunci are constiinta prezentei divine cind sint depasite formele create. 

Sfintul Maxim Marturisitorul, vorbind de contemplatia iubirii dumne- 
zeiesti de catre suflet, zice: «Cind mintea porneste in focul dragostei spre 
Dumnezeu, nu se mai simte nici pe sine nici vreun lucru oarecare. Caci lu- 
minata fiind de lumina dumnezeeascad cea nemarginitaé, paradseste sim- 
tirea fata de toate cele facute de Dumnezeu, precum ochiul sensibil: nu mai 
simte stelele cind rasare soarele» 33). In ostenelile contemplatiei traitorii iu- 
birii divine sint ajutati nu de formele marginite ale trupului sau a inimii 
lui lisus, ci de «lumina dumnezeiasca cea nemarginita», care ridica mintea 
la existenta cea necreata, nemateriala, incit trupul cu inima lui lisus desi — 
exista in cer, este straluminat acum de aceasta lumina divina necreata care-l 
ascunde privirii precum lumina puternica a soarelui ascunde ochiului existenta 
stelelor scaldate in aceasta lumina. Odata cu inaltarea lui lisus walk cer, cind 


~ 99. Cf. A. Hamon, op. cit., P. 713. 

30. Idem, ibidem. 

31. Ibidem. 

32. Cf. Bainvel, D. T. C., col. 271. 

33. Intiia sut& de capete despre dragoste, in Filocalia, traducere din greceste 
de Prot. Dr. D. Staniloae, vol. II, Sibiu 1947, p. 39. 
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a adus cu sine firea cea innoita a omului, s-a deschis inimilor curate traitoare 
in duhul lui Hristos putinta participarii impreuna cu El la aceasta lumina 
dumnezeiasca nemarginita, la tmpartasirea vietii intratreimice. Aceasta par- 
ticipare se realizeaza prin contemplarea iubirii divine lipsita de forme sen- 
‘sibile, acomodata realitatilor spirituale ale vietii divine, care devine o reali- 
tate de o intensitate necunoscuta in hotarele simtirii si a formelor create. 
«Cind mintea e rapita prin dragoste de cunostinta dummezeiasca si iesind 
afara din toate cele facute, simte nemarginirea dumnezeiasca; atunci cople- 
sita de prezenta dumnezeiasca se trezeste la simtireaysmereniei sale si roste- 
ste cu uimire cuvintele proorocului: «O nenorocitul de mine! Sint pierdut! | 
ca om fiind si buze spurcate avind, am vazut cu ochii mei pe Imparatul Sa- 
vaot» (Isaia VI,5) 34). 

Aceasta este trasatura esentiald caracteristica contemplatiei rasaritene. 
Este de un realism puternic in care prezenta divina devine actuala punin- 
du-ne in relatie directa cu lisus cel de acum din cer. Este superioara celei 
apusene care se opreste la o evocare istorica a evenimentelor prin care a 
trecut viata trupeasca a lui lisus inainte de a se inalta la cer, ca sa traiasca 
vesnic in unire cu noi. Pentru teologia contemplativa apuseana, inaltarea la 
cer a Mintuitorului ca om, transfigurarea firii omenesti si intrarea ei prin 
lisus in intimitatea vietii divine, nu este legata organic de functia soteriolo- 
gica a rascumpararii. Starea de gratie creata prin jertff# lui Iisus nu ne 
aseaza intr-o comunicare directa cu Hristos cel inaltat, deoarece jertfa 
crucii creind gratia impacarii cu ‘Dumnezeu, ajunge pentru mintuire daca 
iubim si contemplam prin aceasta gratie creata iubirea lui lisus simbolizata 
de inima Lui strapunsa si aprinsa de iubire. De aceea nici obiectul contem- 
platiei apusene nu poate fi ridicat mai sus de inima strapunsa a lui lisus 
care ramine in ultima instan{a centrul vietii si al iubirii divine si dupa inal- 
tarea Lui la cer. Pentru gindirea apuseana lisus nu este vazut la Tatal, El 
nu este adorat in starea actuala de Dumnezeu purtator de trup omenesc, 
asa cum este in cer plin de slava, ci este adorat in cadrele existentei sale 
istorice dupa truipul sau pamintesc trecator spre slava cea actuala. Este o 
adoratie prin amiptire nu prin intilnire actuala cu El. De aceea, pentru gin- 
direa apuseana au mare valoare critica cuvintele Sfintului Maxim Marturi- 
sitorul: «Pentru cei ce cerceteaza dupa trup invatatura despre Dumnezeu, 
Domnul nu se suie la Tatal, dar pentru cei ce 0 cerceteaza dupa duh, prin 
vederi (contemplatii) inalte, se suie la Tatal. Sa nu finem asadar pentru 
—totodeauna jos pe Cel ce a coborit pentru iubirea de oameni, ci s4 ne suim 
la Tatal impreuna cu El, parasind pamintul gi cele ale pamintului, ca sa nu 
‘i se spuna si nowa ceea ce s-a spus iudeilor care au ramas neindreptati: 
«Ma duc unde voi nu puteti veni» (Ioan VIII 21)» 35). 

Adorarea si contemplarea iubirii divine prin trupul cel rastignit al lui 
_Tisus, pentru Maxim Marturisitorul este. semnul copilariei duhovnicesti 
Si abia inceputul evlaviei: «Inceputul uceniciei oamenilor in evlavie este 
legat de trup. Caci la prima apropiere de cinstirea lui Dumnezeu vorbim 
dupa litera nu dupa duh. Dar inaintind pe inceputul in Duh $i razuind gro- 
_simea cuvintelor prin vederile (contemplatiile) mai subtiri ajungem in chip 
fn Hristos cel curat pe cit e cu putinta oamenilor. Atunci putem zice ca 
Apostolul: «Desi am cunoscut pe Hristos dupa trup, dar acum nu-L mai 
cunoastem asa» (II Cor. V, 16). Aceasta datorita apropierii simple a mintii 


Maxim, MArturisitorul, Capete despre dragoste, in Filocalia, II, p. 39. 
35. A doua suté capete gnostice (teologice), in Filocalia, II, p. 185. 
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de Cuvintul prin inlaturarea acoperamintelor de pe El. Astfel am inaintat 
de la cunoasterea Cuvintului dupa trup, la slava Lui, ca a Unuia nascut din 
Tatal» 36). Scopul contemplatiei si al evlaviei crestine este de a cunoaste pe 
Hristos si a-L iubi asa cum este in starea Lui actuala cind formele trupului 
sint coplesite de slava cu care s-a imbracat dupa inalfare. 

In general, spiritualitatea ortodoxa nu ingaduie si tinde sa elimine 
imaginatia care serveste omului pentru reprezentarea si retrairea prin sim- 
turi a lucrurilor spirituale 27). Conceptia ortodoxa contemplativa este fara 
imagini, de asemenea fara imagini este calea pe care o arata rugaciunea 
si meditatia; acestea nu trebuie sa duca la infatisarea lui Dumnezeu prin 
mijloacele noastre omenesti, mai ales pentru ca nici Dumnezeu insusi nu 
provoaca imagini in om 38). Teologia catolica abuzeaza confundind in cultul 
inimii lui Tisus insusirile celor doua firi din persoana Mintuitorului. Nu 
se poate sustine fara gresala ca in inima de carne a lui lisus adoram iubirea 
cea mecreata a Lui ca Dumnezeu, sau ca «inima lui lisus este insusi Duhu! 
Sfint» 39), atribuind acestui organ trupesc atributele Dumnezeirii. 

Acest abuz de confuzie este apreciat coréct de Sf. Maxim cind zice: 
«Cel ce confunda chipurile materiale cu caracterele spirituale ale lui Dum- 
nezeu simbolizate de acelea, abuzeaza de intelesurile caracterelor. Caci ca- 
racterele spirituale indicind ipostasul divin, aceia socotesc substanta sau 
materia in care sint simbolizate caracterele, drept caractere. Dar abuzind in 
gind, in mod necesar abuzeaza cu fapta arzind fara rusine caracterele sfinte 
cu materia simpla si muta» 4°). Si in adevar, asa se intimpla deoarece lita-— 
niile adresate inimii lui Iisus o numese <izvorul vietii $i al sfinteniei», atri- 
bute care se potrivesc numai naturii divne 41). 

Aceast& confuzie provine insa din alte confuzii pe care le face teologia 
catolica atunci cind confunda persoana teandrica a lui lisus sau o substituie 
prin inima Lui trupeascd. «Prosternindu-ne in fata lui Hristos-Regele, nu 
ne este ingaduit sa uitam ca Hristos este insusi Inima Sfinta a lui lisus» 4?). 
De aici cunoastem’ca inima trupeasca devine «persoana» in persoana lui 
lisus, fl substituie in intregime cu ambele naturi. Aceasta inima ramine si 
in comuniunea treimica ca organ special de manifestare a iubirii divine. 
incit s-ar parea ca iubirea cea vesnicd si Harul cu toate darurile imparta- 
site de Duhul Sfint Bisericii dupa meee lui lisus, tot inima Lui de carne 
le impartaseste. 

inimii infatisind inima a ca obiect de 
ce poate substitui insasi persoana Lui, se prezinta ca expresia fidela a con- 
: ceptiei catolice despre relatia ce exista intre Mintuitorul si opera sa de ras- | 
cumparare. Iubirea «creata gi necreata» a lui lisus care este omagiata in 

acest cult, este desfacuta oarecum de persoana lui lisus, dupa cum si obiectul 
| acestei iubiri — inima Lui — este desfacuta de trupul Sau. 


36. Idem, in Filocalia, IT, p. 189. 

37. Cf. Serge Boulgakoff, Paris 1923, 182. 
38. Idem, op. cit., p. 183. 

39. A. Hamon, op. cit., p. 737. 

40. Filocalia, IT, p. 120. | 

41. Vezi Dr. V. ‘Laza&rescu, op. cit., p. 86. 

42. A. Hamon, op. cit., p. 735. 
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Teologia catolica prin practica acestui cult dovedeste ca are in vedere 
mai mult rezultatele faptelor lui Iisus decit persoana Lui, seotind iubirea 
care a determinat realizarea faptelor Sale mintuitoare din relatia cu per- 
soana Sa, ca subiect al iubirii. Adorind iubirea lui lisus fin afara de ansam- 
blul eului Sau cu profunzimi necuprinse de persoana teandrica, aceasta 
separatie nefireasca si-a gasit reflex si in ansamblul trupului Sau, fiind un 
fapt tot asa de nefiresc ca inima Lui de carne, iesind din armonia interioara 
a corpului, sa fie asezata la suprafata pieptului. Aceasta separatie e posibia 
numai fn ansamblul unei doctrine in care nu exista o armonie organica intre 
-persoana si faptele sale. In doctrina catolica faptele sint socotite ca stind in 
afara de relatia cu persoana care le-a savirsit, neavind o actiune reflexiva 
asupra dezvoltarii persoanei; ele constituie o entitate ce poate exista inde- 
_ pendent de persoana care le genereaza. Din acest fel de a privi raportul din- 
tre persoana si lucrare, s-a nascut conceptia despre gratia creata si nepu- 
tinta de a intelege existenta energiilor necreate ale Fiintii divine care in 
ortodoxie sint privite tn relatie ontologica, ca manifestari ale Persoanelor 
divine. Gratia creata prin opera de rascumparare se infatiseaza independent 
de Persoana lui lisus, fiind conceputa, de pilda, ca «o descuiere a cerului 
pentru oameni, urmind ca acestia sa intre fara a mai avea lipsa de Iisus 
sau ca un depozit de har din care oamenii se impartasesc dupa ce lisus se 
-aseaza deoparte» 43). In acest fel privind faptele, fara relatie organica cu 
persoana lui Iisus, este posibila aceasta disecare a armoniei persoanei Lui 
gi in acelasi timp disecarea armoniei Sale trupesti. Acest fapt e posibil mai 
ales atunci cind Iisus nu este considerat in relatie actuala si nemijlocita cu 
cel credincios, ci este adorat cu un cult al amintirii de faptele Sale, petre- 
cute in trecutul in care iubirea lui Iisus si-a desfasurat faptele,de rascumpa- 
rare in folosul oamenilor. In conceptia Bisericii Ortodoxe;-lisus este: Min- 
_ tuitor fnainte de toate prin persoana Sa. Nici un om nu poate gasi mintuirea 
in afara de persoana Lui, socotind cumva ca faptele lui Iisus ar putea sta 
ca un ajutor oferit omului fn afara de persoana Lui. De aceea, Sf. Parinti 
socotesc ca insasi intruparea Fiului lui Dumnezeu este o fapta mintuitoare | 
a Lui, insasi persoana Lui teandrica este o realitate ce mintuieste 44). Dar 
persoana lui Iisus Hristos este nedespartita de opera Lui care este mani-. 
-festarea iubirii Sale. Faptele lui Iisus sint manifestarea persoanei Lui, o 
-deschidere si o revarsare a iubirii Sale asupra noastra, o punte ce o intinde 
persoana Lui asupra noastra pentru a intra in comuniune cu El. De aceea, 
vorbind de faptele lui Iisus nu putem deplasa accentul de la persoana Lui, 
pentru ca insasi aceasta se manifesta si se lumineaza fn ele 45). 

In Ortodoxie, persoana lui Iisus este mai prezenta in viata Bisericii 
decit faptele Lui mintuitoare, iar adorarea lui Iisus este legata mai mult de 
persoana decit de rezultatul faptelor Sale. Iisus este un intreg, o fiinta vie 
care lucreaza si este prezent in faptele sale pe care si le insuseste credin- — 
ciosul in Sf. Taine ale Bisericii. lisus este Dumnezeu, iar Dumnezeu este viu. 
Aceasta inseamna ca orice om in care s-a nascut starea de taina a credintei, 


43. Dr. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu 1943, p. 191. 
44. Idem, op. cit., p. 187. : 


45. Ibidem, p. 190. 
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citind cuvintele lui Iisus din Evanghelie sau reamintindu-si faptele si pati- 
mile lui lisus, este stapinit de impresia coplesitoare ca lisus existind in cer 
e prezent in acelasi timp fn mod nevazut in fata lui, avind credinta ca nu 
are in acele clipe numai o carte in fafa, ci incet-incet cuvintele i se par ca 
nu mai sint fixate de carte, ci sint rostite de lisus Hristos care s-a aqezat 
in locul cartii 46). 
‘De aceea, in inchinarea pe care o aduce lui lisus, eredinciosul idee 
nu numai pe lisus cel care i-a dat mintuirea prin jertfa Lui, care a murit 
pentru el, si i-a fost strapunsa inima, numai atunci in cercul istoriei sale 
_ pamintesti, ci adora pe lisus cel prezent ce sta in relatie nemijlocita cu cel 
ciedincios si lucreaza impreuna cu el actul mintuirii subiective. Credinciosul - 
nu se poate gindi la nici un cuvint sau fapta a lui lisus fara ca sa-L vada 
pe El ca subiect apartinind prezentului, nu numai trecutului +7). Aceasta 
prezen{a personala a lui Jisus in constiinta credinciosilor nu ingaduie nici o 
deviatie de la inclinarea fireasca de a adora pe lisus in intregul persoanei 
Sale divino-umane. Aceasta prezenta a lui Iisus aseaza pe cel credincios in 
Telatie de comunicare cu El, caruia i se adreseaza ca unei persoane ce poate 
sa dea un raspuns cuvintelor, ce poate lua o atitudine fata de cel ce se roaga. 
Dar in fata inimii trupesti a lui lisus, este nefiresc sa te adresezi ca unei 
persoane care ar putea sa te asculte. In acest caz, lisus ca persoana ar 
-ramine sa comunice cu noi prin intermediul inimii Sale sau lasa inima Sa 
s4-L reprezinte in relatie cu cel credincios. Prezenta lui lisus cea inefabila, 
care strabate cu adinca simtire in constiinta si viata Bisericii prin Duhul 
Sfint, poate fi oare inlocuita cu reprezentarea marginita, circumscrisa, a 
inimii Sale trupesti, care sa lucreze in viata Bisericii ca Duhul Sfint? O 
inima fie chiar vie, pulsind cu putere in ea iubirea, ramine tot exterioara, 
paminteasca, putind doar sa impresioneze din exterior asupra credincio- 
silor, fara a patrunde in chip haric in adincurile fiinfei celor credinciosi. 
Dupa invatatura Sfintilor Parinti, pastrata in Biserica Ortodoxa, in 
-urma unirii ipostatice a celor doua naturi in lisus Hristos, din consecinteie 
acestei uniri reiese ca Mimtuitorului i se cuvine o singura adorare ca lui 
Dumnezeu, neseparind natura omeneasca de ipostasul cel divin. Iisus Hristos 
Fiul lui Dumnezeu imbracind firea omeneasca s-a facut persoana a doua 
naturi. In consecinta, tot ce i se cuvine Lui ca persoana i se cuvine dupa 
cele doua naturi nedespartite una de alta si de aceea nu se poate zice ca I se 
poate aduce inchinare unei singure naturi pentru motivul ca, in mod implicit, 
e legata cu cealalta natura, cum socotesc catolicii. 
_ Biserica romano-catolica imparte nu numai persoana unica a Cuvintu- 
lui pentru a da fiecaruia din cele doua naturi o adoratie aparte, dar im- 
parte insasi natura omeneasca pentru a adora inima trupeasca a lui lisus, ea 
a! iar mai departe decit insasi erezia lui Nestorie #8). 


46. Ibidem, p. 188. 
47. Ibidem, p. 189. 


48. Vladimir Guetté, Papaltatea eretic&, trad. de Protosinghel Gherasim Safi- 
rin, R. Vileii 1885, p. 103. 
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Parintii bisericesti adunati in sinodul de la Efes, cercetind invatatura 
Nestorie, o condamna ca eretica pentru faptul de a fi despartit cele doua 
firi ale lui lisus, rostind asupra lui anatema, prin aprobarea anatematismei 
a VIII-a a Sf. Ciril Alexandrinul: «Daca indrazneste cineva sa zica cum 
ca omul cel primit (adica natura omeneasca a lui Hristos) ar avea sa se 
adore asa cum se adora Dumnezeu Cuvintul si sa se preamareasca impreuna 
cu El, sau s4 se numeasca Dumnezeu ca unul pentru altul si nu da lui Ema- 
nuil una si aceeasi inchinare intrucit Cuvintul s-a facut trup, anatema sa 
fie» 49). Tot astfel sinodul V ecumenic reinnoind condamnarea nestorianis- 
mului, zice in anatematisma a [X-a: «Daca zice cineva despre Hristos ca 
El are sa se adore in doua naturi, prin care se introduc doua adoratiuni, o 
adorare deosebita lui Dumnezeu-Cuvintul si una deosebita omului, sau daca 
cineva nu adora pe Cuvintul lui Dumnezeu impreuna cu corpul Lui propriu, 
-unul ca acela sa fie anatema» 5°). Aceasta condamnare poate sa se extinda 

si asupra Bisericii romano-catolice si cu atit mai mult, cu/cit ea in cultul — 
‘inimii desbina nu numai persoana cea unica a Cuvintului, ci desbina chiar 
si natura omeneasca a lui lisus, pentru ca sa poata adora deosebit inima 
lui corporala. 


49. A. Comorosan, Dogmatica ae omg vol. it, p. 417, la Dr. V. Laz&rescu, 
op. cit., 56. 
50. Idem, ibidem. 
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DESPRE BISERICA. 
‘de Prof. TEODOR M. POPESCU 


Impreuna cu Iisus Hristos, Biserica este cel mai mare bun si nume pe 
care-] poseda crestinismul. De fapt, Biserica formeaza cu Hristos o unitate 
spirituala, organica, ea fiind dupa cuvintul apostolului «trupul lui Hristos», 
El capul Bisericii. 

_ Dupa invatatura apostolului, Biserica formind trupul lui Hristos, cre- 
stinii sint madularele Lui, (comp. ep. I. Corinteni 6, 15; 12, 12, 97; ep. 
_ Efeseni 1, 22-23; 5, 30; ep. Coloseni 1, 18, 24), asa cum el S-a voit realizat 

si continuat in lume, prin Biserica Sa. Biserica este modul, singurul mod, 
in care lisus Hristos S-a prezentat si transmis dupa El lumii, in continua- 

rea operei mintuitoare; este, in acest fel si sens, intruparea si permanenta 
- Lui istorica. Biserica nu se poate inchipui fara Hristos; Hristos nu se poate 
-fnchipui fara Biserica. Biserica fiinteaza din fiinta lui Hristos: din per- 
soana, din cuvintul, din opera Lui. Hristos supravietueste vietii Sale pa- 
mintesti, vorbeste, lucreaza si mintueste prin Biserica. Biserica este de 
aceea cu drept cuvint «intruparea lui lisus Hristos» gi totodata «indumne- 
zeirea firii omenesti» 1). | 

Acestea nu sint simple consideratiuni mistice dogmatice. Privit 
istoric, adica in realitatea vietii trdite, crestinismul, care este cuvintul si 
opera lui Hristos, s-a cunoscut, s-a infaptuit si s-a valorificat: prin Biserica. 
In afara de Biserica, crestinismul a putut fi sau nu inteles si pretuit, dar 
n-a putut fi realizat, ci de regula a iost rastalmacit, contrafacut, micsorat 
sau negat. Asa cum se justifica teologic sau metafizic, pe planul divin al 
spiritului, al vointei lui Dumnezeu de a mintui neamul omenesc prin Iisus 
Hristos, Biserica se justifica si empiric, pe planul existentei ei omenesti. Bi- 
serica este de natura dumnezeiasca si omeneasca a intemeietorului $i capu- 
lui ei lisus Hristos. Dumnezeeasca, spirituala si eterna in latura ei supra- 
-naturala, ea este omeneasca, sociala si schimbatoare in infatisarea ei isto- 
rica. Uniune intre Hristos si oameni, ca madulare ale trupului Lui spiritual, 
Biserica se verifica si se confirma deopotriva ca idee divina si ca fapt isto- 
ric, in legatura strinsa si a catia ce se pastreaza intre Hristos si ea, intre 
cap $i madulare, 

Aceasta strinsa legatura, fara care nu se cunoaste Hristos si nu exista 
Biserica, se invedereaza si in alt chip: Conceptia despre lisus Hristos gi cea 
despre Biserica se conditioneaza reciproc, fac ca si una singura. De ideia 
de Bisericd depinde si cea despre Hristos, si invers. Istoria “organizatiuni- 
lor religioase nebisericesti de totdeauna ilustreaza cu prisosinta acest ade- 
var asupra legaturii dintre Hristos $i Biserica. Iudaizantii vechi, gnosticii, 
ereziarhii cu idei hristologice proprii din orice timp, au organizat secte, 
conventicule, cuiburi de eroare, de orgoliu si de pacat, in care crestinismul 
nu se putea recunoaste. Marea revolutie religioasa din secolul XVI, care 


‘1. Asa a Serghie Bulgakoff, Ortodoxia, trad. rom. de Nicolae Grosu. 
Sibiu, 1933, p, 3 
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a sdruncinat si a rupt Biserica apuseana ca nici o alta criza,‘a fost o mani- 
fesiare antibisericeasca ce s-a agravat apoi cu o teologie care a ajuns la 
negarea divinitatii lui lisus Hristos, a caracterului supranatural al vietii 
gi operei Lui. 


Protestantismul a unit intr-adevar cu conceptia sa ‘bisericeasca netra- 


dijionala, o idee nebisericeasca despre Iisus Hristos. Aceasta s-a manifestat, | 


ca efect al noii conceptii despre Biserica, mai tirziu. Azi, in teologia prote- 
stanta liberala, hristologia simbolului credintei este fie direct respinsa, He 
interpretata rationalist, in alt inteles teologic decit al sfintilor apostoli si 
parinti. Aceeasi teologie vede azi in Biserica nu un asezamint al mintuirii 


- oamenilor, voit si infiintat de lisus Hristos 2), ci o varianta paminteasca a 


imparatiei cerurilor, aceasta predicata de El ca stare de sfirsit apropiat al 
lumii, infiintata de apostolii Lui, desamagiti ca nu s-a ee cuvintul In- 
vatatorului lor despre acest sfirsit. 

In loc de a fi deci creatie dumnezeiasca de forma omeneasca, in care, 
la glasul lui Dumnezeu, aveau sa fie chemati oamenii pentru a-L cunoaste 
si a se mintui in numele Lui, Biserica este un expedient, o parodie, cu care 
ucenicii lui lisus Hristos, «au corectat» ideia Lui gresita despre starea de 
viitor a lumii. Curios ca in teologia protestanta oficiala, originara, aceasta 


institufie pur Omeneasca are. caracter pur spiritual $i este de aceia invizi- 


bis | 


Trebuie sa ne tnchipuim cu totul deosebita de legile ‘psifiologiei ‘ome- 


nesti Infelegerea Mintuitorului de catre apostoli, ca sa putem admite ca ei 
au infiinfat o Biserica, pe care El n-a ginduit-o si n-a voit-o, fiind desama- 
—giti, dupa abia citeva zile de la indltarea Lui, ca n-a venit sfirsitul anuntat 


ca semn al imparatiei cerurilor, pe care ei o inlocuiau de aceea, dupa a lor 
parere gi nevoie, cu o institufie omeneasca vizibila si organizata! In cazul 


acesta, ucenicii' au stiut si au putut mult mai mult decit Invatatorul lor, 
dovedind un geniu religios si oO viziune clara care au lipsit lui Tisus Hri- 
stos. 

Abaterea teologiei protestante liberale de la ghiel reformatorilor, ca Bi- 


serica este totusi infiintata de Mintuitorul, nu este tntimplatoare. Ea sta in 


logica si in conceptia antibisericeasca a Reformei. Atacind si contestind 
Biserica traditionala, pe care o considera corupta si nelegitima, Reforma 
a atacat si a contesat insadsi ideia ei dogmatica de Biserica. Din spirit de 
polemica si de sectarism, reformatorii au vazut opera mintuirii si a Bisericii 
printr-o prisma proprie, care trebuia sa inverseze conceptia traditionala. 
Individualismul, biblicismul si deplina libertate de interpretare a Sfintei 
Scripturi 2 au deschis apoi calea ached parerilor personale, Si ceea ce n-au 


2. Comp. Maurice Comet Jésus et l’Eglise, in Le Probléme de VEglise (Les. 
Problémes de la Pensée Chrétienne, 2). Paris 1947, p. 29: «Jésus n’a ni institué ni — 


prévu l’Eglise. Il n’a pas cru que ses disciples auraient longtemps 4 attendre son 
retour». <Jésus n’a pas prévu l’Eglise, il a cru que son retour et l’etablissement du 
Royaume suivraient de si prés sa mort qu’il n’avait pas lieu d’organiser la vie de 
ses disciples pour le temps, trés court, ot ils seraient privés de sa présence et au- 


raient @ vivre sans lui» (p 191). Biserica a fost o adaptare la o situatie de fapt deo- 


sebita de cea pe care lisus o avusese in vedere si 0 prevazuse» (p. 192). 

Wilfred Monod, Du Protestantisme. (Les Religions). Paris 1928, p. 96... «on 
emploie un langage inexact quand on déclare que Jésus a fondé l’Eglise». «L’Eglise 
est mée d’une expérience d’ordre spirituel». Iisus nu poate sa fi infiintat o Biserica 
din aceasta lume (innerweltiche Kirche), pentru c& El astepta sfirsitul lumii in timpul 
cel mai apropiat — recunoagte ca zice protestantul Karl ay Das Wessen des 


p. 31. 


/ 


Christentums. (Wissenschaft und Bildung, 209), ed. 3, Leipzig 1926, 
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facut inca «Bisericile» protestante au facut cultele neoprotestante, a caror 
ideie de Hristos si de Biserica este in contrazicere cu realitatile biblice si 
istorice, ajungind unele la negatia crestinismului. 

Ar fi destul sa aratam parerea despre sine, despre Biserica, despre 
comunitatea lor si misiunea ei, a unora dintre capii de secte medievale Si 
noi, pentru a se vedea la ce rataciri eclesiologice si hristologice a dus ideia 
lor gresita despre Biserica. 
fe Toti intemeietorii de organizatiuni sectare s-au crezut reformatoti, ba 

chiar noi intemeietori ai «crestinismului adevarat». Unii si-au luat rolul 
~ de continuatori ai lui Luther, altii ai Sfintului Apostol Pavel, altii s-au so- 
-cotit mai mari decit acesta, altii ai Mintuitorului insusi. Unii au afirmat 
ca nimeni n-a inteles crestinismul pina la ei. Unul s-a socotit ingerul lui 
Iehova si un altul Ilie, altii s-au crezut harismatici ca Apotsolii, altii o noua 
intrupare a lui Hristos, care se rastigneste din nou intr-unul din aderentii 
sai, sau a lui Paraclet. 

_Indrazneala unora a atins nu numai nebunia, ci si blasfemia si sacrile- 
giul. Unul s-a socotit a fi toate Persoanele Sfintei Treimi, fiind numit Sfintul 
Duh fn trup, Mintuitorul nostru lisus Hristos si Dumnezeu Tatal, creatorul. 
nostru al tuturor, iar ca atare ultima si suprema descoperire, ba zicea ca 
— spiritul lui Bismarck 1-a proclamat si «mare rege». Concubina lui nu putea 
fi o femee obisnuita: Ea.era reintruparea Fecioarei Maria, sfintita de Dum- 
ezeul ca sa nMasca pe cei doi ingeri, care sint cele doua ramuri de maslin 
din Apocalipsa (XI, 3-4; comp. Zaharia IV, 3,11-14). | 

Mai toti intemeietorii de secta, ca noua si adevarata Biserica, s-au 
inchipuit inspirati, descoperitor’ de taine dumnezeesti si de noi intelesuri, 
_ Unul a scris douazeci gi cinci de voiume la porunca unui glas ceresc, alfii 
au profetit sau predicat ca mandatari ai Sfintului Duh. 

Unul care s-a crezut in posesiunea duhului preotesc al lui Meiehiaidec 
s-a lasat proslavit de partizani creduli sau ca fiind’ prin duh ceea 
ce Hristos a fost prin natura. | 

Acestea nu sint absurditafi imaginate de noi pentti discreditarea co- 
munitatilor nebisericesti, sau mania unor secte de demult; sint lucruri cu- | 
noscute si documentate pe invaf{atura si pe viata unor sefi Si oom de 
~ secte din ultimul secol*) care au facut si au -adepti. 


- 8. De vizut Paul Scheurlen, Die Sekten der Gegenwart und neuere Weltanschau- 
ungen, ed. 4, Stuttgart 1930, in deosebi p. 38-68 (despre adventisti, care au ama- 
git lumea cu pretinsele lor preziceri despre sfirsitul lumii), p. 69-110 (Internationale 
Vereinigung Ernster Bibelforsche:, despre Russel, socotit de partizanii lui «cel mai 
mare invatator bisericesc de la Apostolul Pavel», un nou Noe, prezis de Luther), 
p. 111-121 (despre irvingieni, ai caror 12 apostoli_ care gi-au impartit lumea, erau 
«printii Israelului spiritual»), 122-154 (despre neoirvingieni, ai ciror apostoli se cre- 
deau o noua intrupare a lui Hristos, prin care vorbeste Dumnezeu), p. 158-176 
(despre darbysti ,care nu socotesc necesara nici organizatie bisericeasca, nici simbol 
de credinta), p. 177-184 (despre miscarea penticostalista, cu manifestari patologice), — 
p. 185-192 (despre partizanii lui Berger, care cred c& nu au pacate, socotind in schimb 
Biserica necurat&é), p. 193-198 (despre secta lui Hain, numit «Sint Parinte», «mai > 
curat decit ingerii>, el insusi socotindu-se intruparea lui Dumnezeu gi taumaturg, 
iar pe unul din copiii lui, Iisus), p. 199-228 (despre mormoni, cu mistificarile si po- 
ligamia lor), Pp. 258-280 despre secta fantezistului Weissenberg, care si-a pardsit so- 
tia, ca intrupare a sarpelui, pentru a lua alta, in care credea ca s-a reintrupat Fe- 
cioara Maria), p. 281-287 (despre horpeniti, cu credinta lor despre reintrupare si 
initiere), p. 288-295 (secta spiritistului Fedor Miuhle, <crainic al Mintuitorului>), 
p. 296-304 (secta somnambulului Hermann Lorenz, care-si atribuia misiune divina), 
p. 362-391 (despre Christian Science, sect&A a escroacei Mary Eddy Baker, care hg 
tindea a fi cunoscut abia ea esenta crestinismului). Ernst Kalb (in colaborare), Kir- 
chen und Sekten der Gegenwart, Stuttgart 1905. Konrad Algermissen, Konfessions- 
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Pentru a intelege pretentiile lor exorbitante, trebuie spus ca mai toti 
intemeietorii de asemenea organiza{iuni au avut stari si manifestari sufle- 
testi patologice. Nevropati, epileptici, vizionari, halucinati, somnambuli, sau 
simplu sarlatani abunda intre genitorii organizatiilor religioase parabise- 
ricesti. Chiar cei care au dovedit ideal, viata morala si bunacredin{a, au 
fost stapiniti de anumite idei si iluzii sectare, precum si de orgoliul, mai 
mult sau mai putin manifestat, de a se crede alesi, predestinati sa indrepte 
Biserica, sa refaca chipul original evanghelic al crestinismului. 

Femei isterice, persoane sugestionabile si naive au jucat rol important 
. jn istoria unor comunitati sectare din cele mai cunoscute. (Blavatzky, Mary 
Baker Eddy, Ellen Goudl White). Unii propagatori de idei sectare au fost 
— ocultisti sau medii spiritiste (Fedor Muhle, H. Lorenz, J. Lorber), altii mistici 
bolnavi. Unii au avut manifestari anormale din copilarie, altii au avut pa- 
rinti cu tare cunoscute. Fenomenele de natura pseudo-mistica, viziuni, ex- 
taze, spasmuri, glosolalie, pretinsa inspiratie, obisnuite in manifestarile mul- 
tor culte sectare, dovedesc caracterul anormal al starii lor sufletesti. Mega- 
lomania celor mai multi dintre organizatorii de comunitati sectare, ca si fa- 
_natismul, vanitatea, perversitatea unora, dovedesc acelasi fond psihopatie, 
la originea lor 

Trebuie recunoscut ca intre intemeietorii de organizatiuni crestine. ne- 
bisericesti au fost citiva oameni credinciosi, seriosi, zelosi, insufletiti de do- 
rinta sincera de a crea o comunitate crestina eviavioasa si morala (ca fratii 
-metodisti | Wesley). Se poate insa dovedi ca initiatorii celor mai multe au 
fost oameni orgoliosi, nesinceri, inconsecvenfi, unii certa{i cu morala cre- 
stina sau chiar cu justitia. 

_ Asemenea oameni au pretins a fi criticii $i reformatorii Bisericii. Unii 
nu s-au multumit sa critice abuzuri, abateri $i defecte ale clericilor gi cre- 
dinciosilor, ci au defaimat Biserica pentru pacatele oamenilor ei gi au luat 
asupra lor misiunea de a o indrepta ei, cu o grandilocventa care dovedea 
ingimfarea sau inconstienta. Cind s-a pretins, cum au.facut unii, ca pina la 
ei nimeni n-a irmNeles crestinismul, ca Biserica s-a ratacit, cazind chiar in 
idololatrie, ca bisericuta lor este condusa de Sf. Duh, ca Divinitatea a fost 
intemnitata doua mii de ani in Biserica si ca abia ei au eliberat-o, ca toate 
Bisericile sint in eroare si nu au dreptul sa predice Scriptura si sa savir- 
Seasca tainele; ca ei si partizanii lor sint fara pacat si ca cererea din ru- 
gaciunea domneasca despre iertarea pacatelor nu este necesara pentru ei $i 
a fost dealtfel valabila numai pina la ziua Cincizecimii, ca singurul mijloc 
de indreptare si de mintuire este iesirea din Biserica 5), din asemenea ju- 
decafi despre alfii si despre sine au lipsit cel putin dragostea, modestia, 
smerenia, cunoasterea de sine. 

Unii capi de bisericute sectare au dovedit spirit de initia tiers, de or- 
ganizatie, citiva au desfasurat chiar o energie excesiva, tiranica; altii dim- 
_ petriva, s-au aratat fara interes sau capacitate pentru organizatie, lasind 
migcarea sa se in confuzie anarhie. Este foarte interesant ca, 


kunde. Ein Handbuch ‘der christlichen Kirchen und Sektenkunde der Gegenwart, 
Hanover 1930, p. 520-796. 

4. Despre psihologia sectelor, v. G. Krénert, Zur Psychologie des Sektentums, 
1929 Joseph Brosch, Das Wesen der WHaresie. (Grenzfragen Zwischen Theo-. 
logie und Philosophie, II). Bonn 1936, p. 69-91 (in crestinismul primar). Scipio Si- 
ghele, Psychologie des sectes. Trad. francaise par Louis Brandin. Paris 1898. Her- 
mann Werner, Der religiése Wahnsinn. Stuttgart 1890. 3 

‘5. De exemplu darbystil, v. P. Scheurlen, op. cit., p. 164. 
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Despre Biserich 


cu toata ambitia organizatorilor de comunitat{i sectare de a corecta si tisteeoe 
_ Biserica, ei n-au facut in general altceva decit sa imiteze sau sa contrafaca 
organizatia Bisericii. In multe exista nu numai ierarhie de conducatori sau — 
slujitori, care pastreaza nume din ierarhia bisericeasca, ci un adevarat si- 
stem monarhic, aristocratic sau teocratic, care asigura unui sef sau unui 
colectiv restrins si privilegiat o autoritate despotica si infailibila, care in- 
trece pe altele de acest fel. Unele, cum este <«Armata Mintuirii», s-au orga- 
nizat strict militareste. 

In unele, s-a format o dinastie dé conduedtori sau o adevarata cast’, 
care isi impune vointa intregii comunitati. In altele, libertatea individuala 
face imposibila omogenitatea $i coeziunea miscarii. Multe organizatiuni s-au 
cesbinat in ramuri diferite sau ostile. Unele sint de un fanatism si o intole- 
tanta cu totul straina de spiritul crestinismului, altele afecteaza indiferenta 
confesionala, necerind aderentilor lor s4 renunte la Biserica din care vin. 
Unele, deplingind desbinarea crestinatatii, la care contribuesc si ele, gin- 
desc s-o adune toata in jurul lor; intr-o comunitate confesionala; altele se 
fnchid ermetic in comunitati misterice gsi oculte,-in care se intra prin int- 
tiere si prin examen, cu obligatia de a pastra secretul sectei &). 

Exclusivismul, orgoliul, spiritul de superioritate caractewizeaza misca- 
rile antibisericesti. Vanitatea si infumurarea unora duce la o adevarata ne- 
bunie religioasa. Unii se cred taumaturgi, iluminati sau clar-vazatori ¢i 
_-exercita asupra unor aderenti naivi o atractie si o autoritate cu care devin 
adevarati idoli. Este uimitoare in aceasta privinta, ca si in mai multe altele, 
pe deoparte indrasneala si lipsa de cuget, cu care unii conducatori de comu- 
nitati sectare revendica pentru ei calita{i si drepturi pentru care ny au nici — 
o chemare de sus sau de jos, pe de alta parte ugurinta cu care unii oameni 
cred enormitati, platitudini, idei fixe sau ineptii religioase.. 

De peste o.suta de ani se anunta a doua venire a lui Hristos la onsenite 
date, care au trecut una dupa alta. Profetii s-au desmintit, desamagirea s-a — 
manifestat, dar secta a ramas si anun{a mai departe sfirsitul apropiat al lu- 
mii. Scriitorul Mark Twain, fin observator si bun cunoscator al vietii ame- 
ticane, in care s-a stabilit paradisul sectarismului si unde s-au produs cele 
mai variate $i mai curioase manifestari antibisericesti, a scris cu-multa drep- 
tate, ca «nu s-a gasit inca prostia pe care omenirea sa nu fie in stare.sa 0 | 
: inghita» 7). Constatarea aceasta era provocata de ideile cunoscutei inte- 
meietoare a sectei «Christian Science» (Mary Beker Eddy), dar s-ar putea 
cita numeroase alte cazuri de prostii cu incredere naiva de par- 
tizanii multor organizatiuni antibisericesti. 

Cei mai multi dintre conducatorii lor au vontedtit clerului bisericesc 
 justa intelegere a Sfintei Scripturi, “pe care §i-o atribuie singuri numai lor. 

Este totusi prea bine stiut ca interpretarea lor este unilaterala, abuziva, | 
‘Ingusta si strimba. Cuvinte simple si clare, cu inteles precis si acceptat de 
cind exista crestinismaul, au fost rastalmacite, schimbate, aplicate la lucruri, 
intimplari Sau persoane imaginare, de nu chiar la persoana Jor de noi pro- 
feti si apostoli, reintemeietori ai cregtinismului. Cu cartile al caror caracter 
este profetic sau simbolic si al caror tile este mai adine, cum este Apoca- 
lipsa, s-au facut si se fac abuzuri de interpretare uimitoare. Pentru a potrivi 
Sfinta Scriptura, cu ideile lor, exegetii nebisericesti nu s-au multumit sa-i 


6. Horpenitii, ibidem, p. 282. 
7. Ibidem, p. 363, n. 1. 
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falsifice sensul, ci au falsificat chiar textul, fie prin traducere necorecta, 
tendentioasa, fie prin emisiuni sau schimbare. de cuvinte 8). 

Unii au pus alaturi de Sfinta Scriptura sau mai presus de ea, ca avind 
autoritate de cuvint inspirat de.sus, cartile lor, a caror citire si urmare este 
obligatorie %). Ca un pretext mai mult impotriva interpretarii bisericesti, 
unii au invocat ca pagubitoare pentrw ea, insagi cultura teologica superioara 

a slujitorilor Bisericii, pretinzind anume ca prin studiile ei inalte aybies id 
‘ek a pierdut adevarata spiritualitate 1°). 

drept ca unii organizatori de comunitati au avut inteligenta $i 
simt religios; dar altii au invafat cu o lipsa de constiinja, de modestie si de 
raspundere specifica semidoctilor, ipocritilor, nevropatilor si sarlatanilor re- 
ligiosi. De regula, ambitia de a juca un'rol si de a fi ascultat, precum $i 
interesul material, sint nervul motor al acfiunii propagandiste -antibiseri- 
cesti. Lipsa de smerenie crestina, de sinceritate si de masura, increderea in 
cuivintul si in succesul lor, este proprie organizatorilor de bisericute sectare. 
Trebuie notat, pe linga aceasta, ca unii predicatori si aderenti ai lor critica 
Biserica numai'din motive, personale sau din puncte de vedere speciale, care 
nu au legatura cu adevarul religios. 

Privindu-le din laturea favorabila lor, comunitiatile antibisericesti fac 
opozitie Bisericii sub motivul ca ea s-a secularizat, adica s-a dat dupa lume 
si dupa stat, cd a decazut religios si moral, ca nu reprezinta si realizeaza 
crestinismul adevarat. Comunitatea antibisericeasca isi inchipuie dimpo- 
triva ca ea infaptueste imparatia lui Dumnezeu, printr-o selectiune in corpul 
credinciosilor, alegind aga-zicind doar pe cei buni, care se si cred min- 
tuiti, organizindu-i in forme mai simple, inlaturind ceiace socoteste ca este 
balast traditional, dind importan{a exclusiva «cuvintului», din care predi- 
catorii isi fac o misiune personala divina. Unii, interpretind apocaliptic: eve- 
nimentele politice, intretin o stare de surescitare sufleteasca. _ 

Sentimentul obisnuit fata de Bisericd este cel de neincredere si ‘de: dis- 
pret, sentiment inferior, care coboara uneori pina la ura fanatica. Exagerind 
si generalizind Jipsuri sau slabiciuni ale unor slujitori si credinciosi ai Bise- 
 ficilor;.sau chiar atribuindu-le pacate imaginare, creaza materie de critica 
_ §i starue asupra ei cu patima, pentru a intretine o atmosfera de neincredere 
gi de aversiune fata de Biserica, in deosebi fata de cler. In pasiunea lor an- — 
ticlericala, nu s-au sfiit sa. numeasca pe preoti adoratori ai diavolului; in- 
_gelatori,. raspinditori de inva{aturi blasfematoare fata de Dumnezeu, min- 
cinosi «stiintifici», sa-i acuze in chip absurd ca neaga dreptul Domnului de 
a infiinta imparatia sa pe pamint, prgeen si ca lowata erezii; ca aceea de- 
spre Sfinta Treime 11).. 

Fiecare.comunitate nebisericeasca contest Biserica si se crede ea 

varata Biserica, isi atribuie meritul de a alege pe credinciosi.si rolul de a 
o misiune religioasa importanta. Prezumtia cu care comunitatea ne- 

isericeasca se deosebeste de restul credinciosilor, ca un fel de popor ales, 
singur luminat, credincios si privilegiat al Sfintului Duh, 0 adevarata co- 
munitate de sfinti, gustul de a inova, insuficienta intelectuala si morala 
cu- care priveste de obicei marile probleme teologice $i insasi problema 

Bisericii $i a mintuirii, duc la un biblicism exclusivist si strimt, la un lega- 
Jism farisaic; la o exteriorizare formala a la trutie, la in- 


‘Tbidem, p. 191-192, | 
9. Ibidem, p. 216-220, 380. | 


10. Konrad Algermissen, op. cit., p. 546. 
11. P. rit., p. 546. 
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daratnicie si la inchipuire desarta despre sine, “observate de tofi istoricii 
miscarilor antibisericesti 1). 

Cu ideia ce au despre sine, organizatiunile sectare critica Biserica pe 
pretinse motive biblice. Ca de regula, interpretarea locurilor citate impo- 
triva Bisericii este arbitrara, trunchiata, contradictorie, strimba, fals apli- 
cata, cu caracter de sicana. Cum este si firesc, ele unesc in critica lor ie- 
-rarhia si Biserica si le contesta pe amindoua, ca neavind justificare biblica. 
Variatia obiectiunilor aduse impotriva lor invedereaza caracterul lor de pre-— 
texte ca $i slabiciunea lor. Nici un singur text nu se poate invoca impotriva — 
Bisericii sia ierarhiei; nici unul Singur nu justifica secta contra Bisericii $i 
a ierarhiei. 

Neajungind textele, se invoaca motive de. critica straine de natura Si 
de constitutia Bisericii, de caracterul ei dogmatic si canonic, sau se cauta 
a se strecura bisericuta alaturi de Biserica, la umbra ei. Pentru a avea 
efect, critica sectara se refugiaza in obscuritatea Apocalipsei, declara 
Biserica «desfrinata Babilonului»,’asa cum declara alteori Statul «fiara» 
apocaliptica. Acest procedeu este pe cit de simplu, pe atit de arbitrar si 
- mecorect. A numi «desfrinata Babilonului» tocmai Biserica, in care se gasea, 
pentru care traia, invata si scria Apostolul Ioan, Biserica intemeiata de 
Sfintii Apostoli, primita, aparata si crescuta de Sfintii Parinti, pastrata noua 
pina azi, sfinta cu firea si menirea ei, mai presus de pacatele noastre ome- 
nesti, este o interpretare rautacioasa si patimasa, care merge impotriva 
oricarei legi ermineutice si a logicii insasi. Aceasta este exegeza fantezista, 
imaginata pentru cauza nedreapta $i pierduta a organizatiei nebisericesti, 
care negasindu-si actul de nastere in Sfinta Scriptura, cata sa-l conteste pe 
al Bisericii. 

- Asa cum resping Sfinta Traditie, pentru ca sint straine deea si pentru 
ca da marturie impotriva lor, comunitatile nebisericesti contesta Biserica 
pentru ca nu fac parte din ea, si ierarhia pentru ca nu o poseda. In nepu- 
tinta de a se numi Biserica, ele recurg mai mult la numele de «comunitate», 
de «adunare», de «uniune», luind cuvintul grecesc ,,éxxAysta“ in sensul lui 
piofan comun. Ca sa-si dea aparenta crestind autentica adauga la numele 

ce-si iau diferite atribute de resonant{a biblica sau chiar patristica, evitind 
_cu indaratnicie sa se numeasca asa cum S-ar cuveni, cu numele intemeicto- 
frului lor. 
| Swedenborgienii S-au numit iets Bisericda, irvingienii si-au zis «co- 
munitate catolicd», ca si cum apostolicitatea ar fi de origini, virste si feluri 
deosebite. «Biserica crestina-catolica din Sion» s-a voit miscarea lui Do- 
wie 13); darbysmul si-a zis in aparenta simplu, dar cu infeles superlativ, 
«adunarea» sau «fratii»; miscarea penticostalista «comuniunea . crestina 
de credinja» sau doar «credinciosii», ca si cum ceilalti crestini ar fi toti ne- 
credinciosi; secta lui Fritz Berger a «perfectionistilor», se intituleaza «Uni- 
unea evanghelica a fratilor». Friedrich August Hain, mai sfint decit ingerii, 
cum cred partizanii lui 1“), si organizatia sa se numesc «Pastor si turma»; 
néstrugaici mormoni americani se chiama «Biserica lui lisus Hristos a sfin- 


12. De vazut pe linga cei citati, Seruiane Mulert Konfessionskunde, Giessen 
1927, ps. 12-43, 457 (454-464). Kawerau, art, Sektenwesen in Deutschland, in Real- 
encyklopiadie fiir protestantische Theologie und Sancti ed. 3, vol. XVIII (1906), 
p. 161-162. 7 

13. Ernst Kalb, op. cit., p. 485. 
14, «Kein Engel ist so rein wie der Vater Hain»; Hain ora numit ha <Sfint Pa- 
rinte»>, P. Scheurlen, op. cit., p. 193. 
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tilor zilelor din urma»; aderentii lui Joseph Weissenberger, cel in care s-a 
intrupat intreaga Sfinta Treime, a oscilat intre «Biserica evanghelica a lui 
loan cea dupa Apocalipsa>» si «Uniunea crestina a cercetatorilor seriosi din 
lumea aceasta spre cealalta, a adevaratilor aderenti ai Bisericii Crestine» 15). 
-Horpenitii, partizani ai unui spiritist Max Dabritz si af mediului lui, Emil 
Bergmann, se lauda a fi«Uniunea sau alianta luptatorilor pentru credinta 
sau adevar» 16). «Uniunea lui Dumnezeu Tanatra», care-si mai zice $i 
«loja», este comunitatea «fratelui vizionar Fedor Miihle 17), «Comuniunea 
in Hristos lisus» se recomanda Lorentenii; «Noua Societate ‘a Salemului» 
(vechi nume al Ierusalimului), partizanii lui Jakob Lorber; «Comuniunea 
crestinilor», o organizatie antroposofica:-germana, condusa de un fost pastor 
Friedrich Rittelmeyer; iar «Stiinta crestina» nu s-a sfiit sa-si dea impor- 
tan{a de «Prima Biserica a lui Hristos, a $Stientistilor din Boston, Biserica | 
mama» 18). Secta disidenta din «Studentii seriosi ai bibliei» s-a laudat a fi 
«Ingerul lui [ehova», iar disidenta neoirvingienilor «Misiunea crestina. apo- 
stolica generala«. Ramura baptista a predicatorului D. S Warner s-a numit 
«Biserica lui Dumnezeu» (Church of God) 19). Tremuratorii (quakerii) se 
numesc «Societatea prietenilor», iar miscarii doctorului american P. Quimby 
i s-a zis dupa multa cautare de nume «New-Thought» (Gindul nou, Spiritul 
nou), ca sa nu mai vorbim. de organizatiunile cu caracter mai special, care 
nu pretind a fi biserici, ca Masdasnam, teosofii, antroposofii $i altele, “sau 
de cele care poarta nume comune specificului lor, ea metodismul si altele. 

_ Prin numele ce isi dau, ca si prin ceea ce cred despre sine, comunita- 
tile nebisericesti manifesta un orgoliu religios ostentativ, proprju spiritului 
lor sectar si propagandist. Mai fiecare nume de comunitate este o lauda de 
sine, asemanatoare reclamei comerciale, o firma luminata cu epitete de efect, 
care vor s4 spuna ca aceea este «adevdrata Bisericd», adevarata comuni- 
tate de crestini, spunind sau subinfelegind: dupa Evanghelie, dupa Biblie | 
sau dupa parerea sefului ei. De observat ca niciuna nu-si zice ceea ce este, 
adica organizatia, creatia particulara, personala a unui nou <«apostol», «pro- 
fet», «reformatom al multimiilea pina acum, ci isi ascunde particularismul 
sub un nume uzurpat sau imitat, impropriu si inselator, care cauta sa con- 
funde Biserica cu secta, sau sa ridice secta mai presus de Biserica. 
Particularigmul sectei o singularizeaza si izoleaza, o face inerezuta, tru- 
fasa, vanitoasa si intoleranta. Formata cu greutati si din putini, in opozitie — 
cu Biserica, ca si cu alte secte, ea cauta sa se intinda si mentina fortind ade- 
ziunea sau fidelitatea aderentilor prin critica Bisericii, prin autoadmiratie, 


prin interzicerea legaturilor in afara. Chiar grupari care afecteazd indife- 


renjta confesionala.si largime de vederi, gasesc motive $i mijloace ca sa-si | 


_ atageze membrii. O gelozie specifica sectarismului face si nu se permita 
contactul cu Biserica sau chiar cu alte comunitati, nebisericesti. Chiar atunci _ 


_¢eind se propun sau incearca fuziuni, ele nu sint sincere si durabile. 

Din contra, particularismul care duce la formarea de eomunitati ne- 
| bisericesti duce si la desbinarea unora in ramuri ce se combat gi se concu- 
reaza. Unii tree de la una la alta, sau un predicator strain de organizatie 
poate fi invitat sa vorbeasca, dar aceasta nu se face din dragoste, ci din in- 


15, ¢<Christliche Vereinigung ernster Forscher von diesseits nach jenseits, wahrer 
Anhanger der christlichen Kirche», ibidem; p. 268. 
| 16. Bund der Kampfer fiir Glaube und 281. 
17. Ibidem, p. 288. | 
“18. Ibidem, p. 367-368. 
19. Konrad Algermissen, op. ae, p. 590, 591. 
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teres. Din interesul de a- si pastra aderentii, comunitatile nebisericesti prac- 
tica spionarea lor, Pe cei dovediti ca frecventeaza biserica sau pe preoti, 
unele fi exclud cu brutalitate din adunarile lor. Autoritatea, formalismul or- 
ganizatiei si al disciplinei, pe care le imputa ca pacate Bisericii, sint lolosite 
de unele organizatiuni nebisericesti mai mult decit de Biserica. 

In privinta particularismului, este mare deosebire intre Biserica si 
secta. Pe cind Biserica este menita in gindul Mintuitorului sa cuprinda toate 
popoafele, masa, grupul sectar se restringe si se retrage intr-un colt al | 
vietii religioase, cu un numar de credinciosi redusi, ingradit, separat, rupt. 
Cu sentimentul suficientei, el isi face iluzia de a putea compensa putinata- | 
tea. sa cu calitatea, ceea ce in general nu se poate spune. Din contra, din 
slabiciune omeneasca, din principiu sau interes sectar, aderentii si chiar 
conducatorii organizatiilor religioase particulare savirgesc destule pacate, 
care, daca se pot masca prin ipocrizie, sint pentru aceasta $i mai condamna- 
_ bile. Cum comunitatile nebisericesti justifica existenta. lor cu decaderea Bi- 
sericii, «desfrinata Babilonului», nivelul lor moral discutabil sau chiar cri- 


ticabil, nu le indreptateste la dispretul cu care privese si condamna Biserica. 


Neputind avea cafacterul universal a! Bisericii gi constituind un mare 
numar de organizatiuni periferice, limitate in timp si in spatiu, particularis- 
mul sectar cauta sa se legitimeze cu locuri biblice referitoare la grupuri 
mici de credinciosi sau la preotia generala, precum si cu cele care pot fi in- 
-vocate impotriva sfinteniei Bisericii actuale 2°). Se cauta deci a se sustine fie 
ca orice grupare pretinsa crestina este o Biserica, fie ca nu é& nevoie de ie- 
rarhie harica propriu-zisa, fie ca Biserica nu este de sfintenia pe care tre- 
buie $-0 aiba suited a merita acest nume si ca sectele sint mai sfinte de- 
cit ea. 
| Cu textul de la ev. Matei 18,20: “Ci unde sint doi sau trei adunati in 
numele meu, acolo sint si eu fn mijlocul lor», se crede ca.se poate tndrep- 
tati existenta oricaror si oricitor grupuri sectare. Biserica nu este deci una, 
mare si universala. Mintuitorul consacra orice unire de doi-trei credinciosi 
- gi-i acorda privilegiul de a fi o Bisericd. In ce conditiuni si cu ce garantie 
poate fi Biserica orice intilnire de doi- trei credinciosi, nu ni se spune $i nu se 
| pe infelege. - 

-Interpretarea literal ce se da textubui citat este evident im mposibi Cum | 
s-ar putea crede ca Mintuitorul a lasat invatatura si opera la puterea 
de intelegere si de infaptuire a oricdror doi-trei adunati asa-zicind-in numele 
Lui? Ce poate fi o Biseri¢a de doi-trei credinciosi? Ce ar fi insemnat si putut — 
—crestinismul in fata paginismului si a altor religii, daca nu s-ar fi organizat 
ca Bisericd? Ce misiune religioasd-morala poate s4 indeplineasca o frac- 
tiune minuscula, disparenta in fata oamenilor? Ce ar deveni crestinismul, 
daca s-ar pulveriza in asemenea mici grupari fara consistenta, fara supra- 
fata, fara adincime, fara orizont $i raza de actiune, fara perspective Si 
mijloace de lucru? El nu ar avéa nici o organizatie, nici o putere, nici o in- 
- fluenta soc‘ala-morala; ar fi nu un principiu de apropiere gi de unite a oa- | 
menilor, ci de imperechere si de desbinare. Cine este calificat in orice grup 
de cifiva oameni ca sa invefe pe ceilalti adevarata credinta si morala cre- 
stina, sa savirseasca Sfintele Taine, sa asigure coeziunea grupului, sa observe 
si impuna disciplina vietii crestine? Este ca gi cum s-ar zice ca orive gru-— 
pare de citiva oameni poate forma un stat sau o armata, in humele lor de ce- 


20. Comp. « ep. Romani 16, 23; ep, I Coriniteni 14, 28; Coloseni 4, 15; Filimon, 1. 
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{ateni, carora Constitufia le asigura dreptul de intrunire si de asociere. Pre- 
tentia este mai mult decit puerila, si argumentul sectar este de o inconsis- 
tenta careia $i Evanghelia Si ratiunea fi opun o interpretare cu totul deo- 
sebita. 

Cu citeva versete mai inainte de locul citat mai sus, Mintuitorul, in- 
vata pe crestini, ca, pe fratele vinovat, care nu asculta de mustrarea facut’ 
intre patru ochi $i care nu asculta apoi nici de cuvintul a doi sau trei mar- 
tori, sa-| supuna judecatii Bisericii, iar de nu va asculta nici de Biserica, sa 
fie ca un pagin si vames (Matei 18, 15-17). Din importanta si rolul ce se 
dau Bisericii in aceste cuvinte, rezulta ca ea este cu mult mai mare, mai 
autoritara $i mai eficienta decit orice grupare mica, ce poate fi de doi-trei, 
cum vor sa infeleaga adversarii Bisericii. 

Daca orice «adunare» sau «comunitate» de doi- trei este biseric’, atunci 
ce mai este «Biserica», adica acea mare comunitate careia i se atribuie drep- 
tul de ultima judecata, pentru cei care nu se pot impaca in grupul lor de 
doi-trei, in bisericuta lor? Din spusele Mintuitorului se vede ca Biserica este 
altceva decit grupul particular si intimplator, cu mult deosebita de el si 
superioara lui, ca deci grupul particular nu constituie nici Biserica nici o 
Biserica. (Traducerea de «adunare», pe care unii protestanti o dau cu-— 
vintului, nu ajuta cu nimic interpretarii sectare, pentru ca Biserica nu se 
‘fntemeiaza numai pe acest loc, ci $i pe altele, al eator sens nu poate fi cel 
de adunare). 

Biserica are numele sau, numele devenit propriu *Exxdyoia), Numai 
2a se numeste. asa, nu orice adunare de citiva. Mintuitorul a infiintat Bise- 
rica, O singura Biserica, nu nenumarate grupuri mici de citiva credinciosi, 
care se pot aduna asa zicind in numele Lui. Cine poate atribui Mintuitorului 
lipsa de infelegere sau de interes pentru_destinele crestinismului in lume, ca 
Sa poata admite ca El a gindit crestinarea tuturor neamurilor si constituirea 
unei_crestinatati, in mici, farime si neinsemnate de cifiva cre- 
dinciosi? 
__--Biserica este imaginea imparatiei lui Dumnezeu;-cum se poate concepe 
aceasta: imparafie desagregata intr-o puzderie de mii si milioane de conven- 
ticule derizorii? Nu este oare variatia, opozitia, desbinarea gi neintelegerea 
sectelor de pina acum, care sint grupuri mai mari decit de doi-trei credin- 
ciosi, dar de spiritul acestora, suficienta dovada a imposibilitatii evanghe- 
lice, logice - ‘gi istorice de a se socoti realizata crestinatatea pe srachtinl mi- 
nore, uneori subterane, subversive, tenebroase, ascunse? , 
.- ‘Mintuitorul a vorbit despre Biserica Sa — «Biserica Mea» ie una, 
“mare si indestructibila (ev. Matei 16, 18). Interesant cA in ambele capitole 
(Matei 16, 19 si 18, 18), in care este vorba de Biserica, se arata precis pute- 
rea data Apostolilor de a lega si dezlega pacatele oamenilor. Aceasta. putere 
este acordata direct, special si personal, perpetuindu-se cu Biserica in urma- 
sii lor pina la sfirgitul veacurilor, prin asistenta fagaduita ei de Mintuitorul. 

Biserica este deci o unica gi mare comunitate crestina, in care sfintii 
: apostoli $i urmasii lor au o putere si o functiune sacra speciala, nu o celula 
rupta si izolata, in care nimeni nu are calitatea si chemarea data apostoli- 
lor. Mintuitorul fagadueste celor doi-trei adunati in numele Lui, pentru a 
cere ceva, ascultarea rugaciunilor lor. In legatura arlume cu acest caracter — 
$i scop al «invoirii» oamenilor «pentru orice fuctw ce vor cere», spune El 
ca «le va da-lor Tatal» (18, 19). 

Daca orice adunare de doi-trei crestini fi O Biseric’, atunci- de ce 
a mai vorbit Mintuitorul despre Biserica Sa una, care datas in ultima in- 
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stanta, in care apostolii au puteri harice si pe care woriile iadului nu o vor 
birui» (Matei 16, 18)? Ce inteles si rost mai are Biserica Lui, daca orice 
unire de cifiva poate fi o Biserica? Se numia ifn adgvar la inceput «biserica» 
fiecare comunitate infiintata de Sfintii Apostoli in orasele in care predicau, 
car aceste biserici locale constituiau impreuna Biserica universala, ca parti 
ale ei, unite in aceiasi regula de credinta si de viata crestina, uniforme 9 
solidare. 

Desi apostolii erau mai multi si comunitatile cresteau ca numar $i ca 
_intindere, Biserica era si raminea una; nu Biserica fiecaruia in parte, ci Bi- 
serica tuturor, Biserica lui Hristos. Spre deosebire. de sfintii apostoli, care 
au infiintat toti o singura Biserica, capii de comunitat{i nebisericesti infiin- 
feaza fiecare gruparea sa particulara, fn care fiecare se socoteste apostol, 
profet, reformator sau chiar, cum am spus, Hristos sau Sfintul Duh. Intre- 
bam: Cine a inteles mai bine gindul Mintuitorului: Sfintii Apostoli, inte- 
meietorii Bisericii, sau intemeietorii de secte? Raspunsul se transforma in 
grea acuzatie pentru. cei din urma. | 

| Gruparea lor nu este si nu se poate numi Biserica, pentru cd nu are pe- 
cetea si fagaduinta Mintuitorului si pentru ca de fapt nu se formeaza in ve- 
derile, dupa regula si in numele Lui, ci in numele gi pe ideia intemeietoru- 
lui ei particular. Chiar cind organizatia sectara isi da numele de Biserica, 
-ceea ce e rar, ea este cunoscuta si numita intre Biserici si secte nu ca Bise- 
rica, ci ca organizatie particulara a celui care a infiintat-o, sau a ideii pe 
care s-a format. In numele sefului lor deci, nu al Mintuitorului, se aduna si 
se organizeaza de fapt comunitatile nebisericesti, straine de corpul si de 


norma Bisericii. Mintuitorul a dat Bisericii Sale prin Sfintii Apostoli_ o in- 


vatatura, o morala, o norma, o disciplina, un cult; care nu se gasesc in or- 
ganizafiunile nebisericesti. Unele din ele cauta in adevar sa imiteze Bise- 
tica apostolica, dar citeva nume, ca adunare, cifia Domnului 
gi predica nu fac din nebiserica Biserica. 

Si din cuvintele Mintuitorului si din scrisul Sfintilor Apostoli se vede 
prea bine ca Biserica trebuie sa fie una si unita.' Biserica este chipul pamin- 
tesc al imparatiei lui Dumnezeu, si imparatia lui Dumnezeu nu poate fi de- 
cit una. Biserica este «mireasa lui Hristos», $i mireasa lui Hristos nu poate 
fi dectt una. Parabole si imagini ale Mintuitorului arata clar-asemanarea | 
ei cu imparat{ia lui Dumnezeu gi unitatea ei. Biserica este ca buciumul vitei 
(loan 15, 1-5), ca stauful-oilor (loan 10, 1), ca o turma (Luca 12,.32), tur- 
ma in care Sfintul Duh a pus prin Apostoli episcopi, ca sa: pastoreasca «Bi- 
serica lui Dumnezeu», pe care a cistigat- -O cu Sau (Fapt. 
Ap. 20,28). 
_Biserica este trupul Hristos, zice Apostolul (Efeseni l, 22-93, Colo- 
seni 1, 18); si acest trup nu poate fi decit unul. Cregtinul care nu se articu-— : 
lezza in acest trup in spiritul Lui gsi al Bisericii pe care a voit-o, nu este 
madular al Lui, adica al Bisericii, al carui cap este El. O suma de forma- 
tiuni separate, deosebite si rivale — lor insesi-si Bisericii — nu pot constitui 
trupul unic al lui Hristos. Aceasta sciziune este anarhie si ea nu este ¢ com~ 
patibila cu trupul gi cu voia lui Hristos. . 

+ Biserica nu este numai un trup, ci $i un duh (Efeseni 4, 4). De « aceea, 
_in-ea trebufe sa fie perfecta unitate de credinta, de gind si de simtire. In ea, 
credinciosii au un singur suflet si o singura gindire (Romani 12, 16); Fi- 
lipeni 2, 2). «Voi toti unul .sinteti», zice Apostolul (Galateni 3, 27-28). 
In Biserica una a lui Hristos unul, este «un Domn, o credinta, un botez» 
(Efeseni 4, 5). Este dureros sa vorbim despre unitatea de credin{a, in acord 
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cu Sfinta Scriptura, cu Biserica sau macar intre ele, a sectelor de la ane 
put pina azi, desi toate s-au socotit-a fi Biserica adevarata. 

Sf. Apostol Pavél serie Corintenilor: «V4 rog, fratilor, pentru numele 
Domnului nostru lisus Hristos, ca toti sa vorbiti la fel si sa nu fie intre voi — 
desbinari, ci sa fiti strins uniti intr-un gind $i o parere» .(I. Corinteni 1, 10; 
Romani 16, 17). Nu este oare in cruda-opozitie cu aceasta: mare si sfinta 


dorin{a a apostolului existenta $1 modul sectar al tuturor alcatuirilor ne- 
bisericesti? 


Biserica este zidita pe temelia Apostolilor gi a Prorocilor, piatra din 
_ capul unghiului fiind Hristos (Efeseni 2, 20-21). El a dat in Biserica Sa 
pe unii apostoli, pe altii proroci, pe altii evanghelisti, iar pe altii pastori sr 
inva{atori... pentru zidirea Trupului lui Hristos» (Efeseni 4, 11-12). Dupa 
cum se vede, n-a dat si predicatori, pentru infiintarea de secte, care sint nw 
zidirea, ci ruperea trupului lui Hristos. Orice disiden{a sectara, oficare ar 


fi numele, pretextul si tendinfa ei, iese si traieste afara de organismul si de 
viata Bisericii si nu face parte din ea. 


Zidita pe temelia Apostolilor, ca trup al lui Hristos, care este caput 
Bisericii, Biserica trebuie sa fie apostolicd in intocmirea si invatatura ei. 
Aceasta, intocmire si invafatura, comunitatile nebisericegti n-o au, pentru 
ca ele s-au separat de Biserica in care se pastreaza organizafia $i doctrina 
apostolica. Unii intemeietori de secte s-au declarat in adevar apostoli | 
profeti, dar asemenea apostoli si profeti nu sint temelie de Biserica, ci de 
conventicule particulariste. Apostolicitatea lor este Seis $i falsa; ea nu 
poate constitui un drept la titlul de Biserica. - 


Pentru a se gasi totusi un asemenea drept, se zice cd numele de «bise- 
rica» il poarta si adunarea crestinilor, pentru cult. Este adevarat ca uneori 
cuvintul. ‘exnAyota este intrebuintat cu sensul lui comun, dar acesta nu 
spune mai mult decit ceea ce insemneaza, adica adunarea locala si pro- 
vizorie, nu Biserica perpetua a lui lisus Hristos, cea mai tare decit portile 
iadului, cea in care Apostolii si urmasii lor leaga si desleaga pacatele. A 
 acoperi adunarea locala, redusa, marginita, cu numele propriu al Bisericit 

universale, este un procedeu abuziy, nepermis de semnificatia deosebita ce 
lise da: in Noul Testament. 
, Biserica: Mintuitorului este obiect de credin{a. Credem in Biserica una, 
sfintd, soborniceasca si apostolicé. Credem in agezamintul dummnezeesc in- 
temeiat de Mintuitorul prin Sfintii Apostoli, intemeiat de Sfintii Apostoli pe 
«piatra din capul unghiului», care este lisus Hristos; credem in Biserica 
mare, menita sa se intinda cit lumea, nu intr-o adunare de azi sau de miine, 
- sau in locasul sau sala unde se aduna. Adunarea este omeneasca, Biserica 
este dumnezeiasca. Biserica mintueste, adunarea nu mintueste. Adunarea 
este Biserica numai daca face parte din Biserica. In acest sens, Biserica, 
adica parte din Biserica, este si o adunare crestina mai restrinsa, cum era 
Biserica din casa lui Acvila si a Priscilei la Roma (Romani 16, 5) sau la 
Corint (I. Gorinteni, 16, 19) .a lui Nimfan la Colose (Coloseni 4, 15), a lui 
 Filimon (Filimon, v. 2), sau alta, aga cum se numia «catolica» o Biserica 
locala 24), ca parte din Biserica mare catolica, din cea «Catolica» din 
lume» O asetpaneas Bisericds nu se insa separata si inde- 


Martirful Sfintului Pollearp XVI, 2; Policarp era al Bisericii Ca- 
tolice din Smirna>. 


22. Ibidem, VIII, 1. 
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pendenti de Biserica universald. Cine ar putea ridice o sectd sau o adu- 
flare oarecare la rangu! de obiect de credinta, cum este Biserica? 

S-ar putea obiecta desigur ca nu Sfintii Apostoli, ci Sfintii Parinti au 
formulat credinja in Biserica;.ca adica ea se gaseste nu in Sfinta Scriptura, 
ci in Simbolul Credintei, adicé in Sfinta Traditie. Sfintii Parinti si crestinii 
_ ortodocsi au crezut si cred in Biserica pe temeiul celor spuse despre ea de 

Mintuitorul si de Sfintii Apostoli. In Biserica se crede ca asezamint si trup 
al lui Hristos, se crede pentru capul si intemeietorul éi dumnezeesc, se crede 
pentru ca este asistata de Sfintul Duh. Aceasta Biserica a fost rascumparata 
«cu scump singele Sau». Niciodata o comunitate religioasa — crestina sau 
necrestina — nu poate zice despre sine aceasta si nu poate fi obiectul cre-— 
dintei noastre. ‘Daca nu credem in Biserica, atunci nu putem crede nici in 
‘mintuirea noastra, nici in Sfinta Scriptura, deoarece Biserica a fost inte- 
meiata pentru mintuirea noastra, iar Sfinta Scriptura S-a scris in Biserica si 
pentru Biserica: Este cartea sfinta a Bisericii, scrisd de cei care au inte- 
meiat si organizat Biserica si care sint si ei «temelie» a Bisericii. 

Neputind intemeia biblic existen{a lor, formatiunile nebisericesti cauta 
 $& critice Biserica, pentru a o micsora si discredita. Procedeul este obisnuit, 
_ dare meonest si necrestin. A-ti face merite din pacatele altora si din lauda 
‘de sine este un mijloc de inaltare condamnat pentru totdeauna de Mintui-— 
torul ca fatarnicie, in parabola vamesului si a fariseului, ca si in cuvintele 
lui aspre despre dreptatea de forma a fariseilor. Biserica cunoaste pacatele 
alor sai; comunitatile nebisericesti nu recunosc pacatele aderentilor lor, pe 
‘care-j cred sfinti si mintuiti, fara a sti ca sint. Nimeni n-a putut in afara— 
de Mintuitorul nici-sa4 zica despre sine ca este fara de pacat, nici sa cu- 
-noasca toate faptele si cugetele oamenilor. Nimeni nu este in drept sa faca 
altora procesul intentiilor lor, al interiorului lor necunoscut. Pot fi criticati 
un‘i crestini — credinciosi sau clerici, dar nu poate fi criticata si defaimata | 
Biserica. Biserica este sfinta nu prin oameni, ci de la Dumnezeu, sfinta ca 
trup al lui lisus Hristos. — 

Comunitatile sectare gdsesc Bisericii ca nu este sfinta, 
fara prihanda, fara pata sau sbircitura, asa cum o vrea Apostolul, ca mireasa 
a lui Hristos (Efeseni 5, 25-27). In Biserica se gasesc in adevar si pacatosi, 
dar ni se obiecteaza ca nu trebuie sa fie, pentru ca Apostolul a scris: «Scoa- 
‘teti afara dintre vei pe cel rau» (I Corinteni 5, 13). De cind reformatorii au 
definit Biserica «congregatio sanctorum», se crede ci Biserica nu poate me- 
rita acest nume, daca nu se compune numai din sfinti. Ca nu erau sfinti, 
$i totusi se socoteau in Biserica chiar reformatorii, parintii neoprotestantilor, — 
este lucru cunoscut; este o dovada luata din ftnsdsi Biserica lor ca Biserica 

nu poate fi formata numai din sfinti. Acelasi lucru se poate spune despre 
orice comunitate, fie bisericeasca, fie sectara, ba starea morala a formatiu- 
~nilor antibisericesti este fn unele dacd nu fn general, sub nivelul 
moralitatii Bisericii. 

Comunitatea Sfintilor este Biserica ideala, spre eare trebuie si nazuia- 
sea toti crestinii, dar Biserica actuala, Biserica posibila, nu poate fi 0 socie- 
tate selecta de sfinti verificati, inchisa tuturor celorlalti. Aceasta, pentru ca 
aici nu stim inca niciodata bine care sint cei sfinti, pentru a-i alege de— 
restul credinciosilor, si pentru ca misiunea Bisericii este sa-i mintuiasca pe 
cei pacatosi, care sintem mai mult sau mai putin noi toti. Bserica nu-i poate 
mintui prin excluderea din sinul sau. 

Spre deosebire de conceptia puritana, rigorista, exclusivista si farisaica 
a comunitatii sectare, Mintuitorul n-a dispretuit si n-a respins de la sine pe 
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pacatosi, ci i-a iubit, a venit in contact cu ei, a mincat la masa lor si a ras- — 
puns criticii carturarilor si fariseilor de atunci aga: «N-au trebuinja de doc- 
tor cei sanatosi, ci cei bolnavi. Nu am venit sa chem pe cei drepti la po- 
cainta, ci pe cei pacatosi» (Luca 5, 30-32). Nu se poate o mai autorizata — 
_desmintire si condamnare .a suficientei ipocrite si a sentimentului sectar 
de ura fata de pacatosi, manifestat de virtuosii sfinteniei inchipuite, decit 
aceste cuvinte ale Mintuitorului. El, Fiul lui Dumnezeu, cel singur fara pa- 
cat, a apropiat si a iertat pe pacatosi. Oameni cu pacate insa, ca multi din 
ceilalti, transformati in judecatori ai semenilor lor, fi repudiaza cu supe- 
rioritate gi condamna Biserica, pentru ca ea cuprinde si tolereaza $i paca- 
icsi. 
Biserica nu este o adunare de citiva slinti; ‘Biserica este casa larga Si 
cuprinzatoare. Ea are inima si brate de mama, de aceea isi iubeste fili, pe 
cei mai buni si pe cei mai putin buni. Daca ea ar exclude din principiu pe 
pacatosi, presupunind ca ar cunoaste bine cugetul fiecarui credincios, spre 
a deveni.o simpla asociatie de sfinti, adevara{i sau paruti, ar deveni o sec- 
ta, si ar pierde dreptul la numele si la marea.ei misiune, care este de a che- 
ma si mintui pe toti oamenii. lisus Hristos a venit, a invatat si s-a rastig- 
nit pentru toti. Pilda tarinei, in care neghinele cresc impreuna cu griul pina 
la seceris (Matei 13, 29-30), a navodului, care prinde pesti buni $i rai (Ma- 
tei 13, 47, 48), a cinei la care au fost chemati tot felul de eameni (Luca 14, 
‘16- -24), ilustreazd_clar Mintuitorului despre largimea pamintea- 
sci a Bisericii Sale. 
Sfintii Apostoli, care au cunoscut gindul si voia Mintuitorului mai bine 
decit reformatorii si decit intemeietorii de secte, au dovedit aceiasi intele- 
-gere despre misiunea Bisericii, de a chema si mintui pe pacatosi, deci de 
a-i primi si indrepta. In lumea aceasta, zice Apostolul, intra in Biserica si 
-pacatosi; altfel ar trebui sa iesim din lume (I. Corinteni:5, 9-10). Este cu 
atit mai interesant cuvintul Apostolului, cu cit el recomanda crestinilor sa 
nu aiba amestec cu anumite categorii de pacatosi, dar nu intelege pe toti, 
pentru ca aceasta ar face cu neputinta conviefuirea crestinilor cu ceilalti Oa- 
. meni. Sfintii Apostoli au. stiut si au marturisit ca intre crestini se gasesc 
a pacatosi, sau s-au socotit ei ingisi pacatosi. «Avem si- pacates, a zis Sf. wed | 
sto! Ioan, ep. I, 1, 8, 10), iar Sf.-lacob a zis: «Toti gresim mult» (3, 2). : 

Este oare atunei. Biserica, in loc de comunitate. de sfinti, comunitate de 
pacatosi? Se infelege ca nu. Ea nu primeste pe cei care nu-gi marturisesc 
pacatele, mustra si supune penitentei pe paeatosi, exclude din sinul sau. ‘pen- 
tru mari pacate; dar ea nu poate proceda cul usurin{a, cu severitatea excesiva, 
cu ipocrizia sau cu mulfumirea de sine a unor organizatiuni nebisericesti, 
‘ai caror predicatori declara pe oameni mintuiti sau nemintuiti, pentru ca au 
crezut sau n-au crezut cuvintul lor. Aceasta inchipuita sfintenie ostenta-— 
tiva este mai putin crestina si sfinta decit smerenia cu care un pacatos isi 
recunoaste pacatele sale in Biserica. 

 Sfinta va fi Biserica numai in ceruri: Biserica aleasa, lamurita a celor 
buni, drepti, Biserica triumfatoare (Evrei 12, 22-23). Pe pamint, ea nu poate 
refuza ajutorul sau pacatosilor care vor. si pot sa se indrepte. Ea nu tole- 
reaza pe pacatosi neconditionat si nu se desintereseaza de indreptarea lor, 
ci face educatia lor religioasa-morala, ii indeamna gsi ajuta continuu sa se 
indrepte, fi cearta, le aplica pedepse duhovnicesti, le cere continua silinta— 
- pentru imbunatatirea lor sufleteasca. Este adevarat ca ea nu reuseste sa_ 
indrepte si mintuiasca pe toti, ca mulfi se pierd in nepasarea lor, ca se ex- 
clud singuri prin parasirea Bisericii. 
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Comunitatile sectare nu pot revendica insa in favoarea lor pretentia ca 
aderentii lor se:socotesc mintuifi, pe cind Biserica tolereaza in sinul sau pa- 
catosi, care.-nu se mintuesc toti. Prezenta pacatosilor in Biserica este justi- 
ficata nu numai prin misiunea ei de a-i mintui, ci si prin conditiunile ome- 
nesti ale existentei ei pamintesti, ca si prin universalitatea ei. Ea nu este, 
am zis, grupare locala, marginita si exclusivista, redusa la un numar de 
inifiafi sau de alesi, care se incinta, admira gi lauda singuri, in ideea presu- 
pusei lor perfectiuni morale. 

Clericii $i credinciogii nostri, care au cunoscut mai de aproape predica- 
tori sau aderenti ai comunitatilor sectare, stiu ca multi dintre ei sint tot 
atit de pacatosi ca si noi, crestinii din Biserica, iar unii mai pacatosi decit 
noi. Bigamia, adulterul, concubinajul, divorful, betia, minciuna, lacomia, cis- — 
tigul urit, invidia, rautatea, cearta, calomnia, prefacatoria sau fatarnicia, sint 
pacate constatate si in organizatiunile sectare, fie pe seama aderentilor, fie 
_ chiar a predicatorilor. Ceea ce mai ales caracterizeaza starea sufleteasca a 
celor care critica Biserica in folosul bisericilor nebisericesti este mai ales 
trufia si ipocrizia. Voind sa para pocaiti, indreptati, mintuifi, $i neputind 
birui slabiciunile omenesti, isi ascund sau neaga pacatele gi lasa. pe cei care 
nu-i cunosc sa creada ca sint mai buni decit ceilalti oameni. Daca morala 
sectelor ar fi superioara celei a Bisericii nu le-ar parasi.criticindu-le unii 

din partizanii lor, care au sinceritatea de a recunoaste ca au fost amagiti. 
- Dintre toate pacatele, niciunul nu impiedica mai mult pe om de a se 
cunoaste $i a se indrepta decit trufia. Omul smerit are constiinfa pacatelor 
sale, le: Tecunoaste $i se poate indrepta. Trufagul este plin. de sine insusi, 
critica $i umileste pe alfii, niciodata pe sine. El nu poate suferi judecata 
altora, nici nu se judeca singur; inseala prin fatarnicia sa pe ceilalti, se in- 
seala si pe sine. Trufia si defaimarea este starea de spirit a particularismu- 
lui antibisericesc. Critica necrufatoare, pe care prea blindul Mintuitor a fa- 
cut-o acestui. tip de oameni, nu pacatosilor criticati de ei, subliniaza cum nu 
se poate mai mult calitatea morala a trufiei fatarnice pe ‘scara pacatelor. 

Clericul si credinciosul ortodox isi marturisesc pacatele unui duhovnic. 
Ei ‘au-curajul si sinceritatea spovedaniei, ceea’ce este o mare datorie si-un 
prim merit al pacatosului. Mintuitorul a iertat vamegi pocaif{i si desfrinate 
indreptate. Cind pirisii socotif{i de sine virtuosi ai uneia din ele au adus-o 
cu gind ascuns la judecata Mintuitorului, El a poftit pe cel fara de pacat 
dintre ei sa arunce cel dintii cu piatra — si au plecat toti rusinati. Invitatia 
aceasta ramine de atunci adresata tuturor celor care judeca pe alfii in nu- 
mele parutei lor stari de perfectiune morala. 

Organizatiile sectare cheama credinciosi ai Bisericii la ele, pentru a-i 
scoate — zic — dintre pacatosi; dar daca si in secte sint pacatosi — gi sint 
fara indoiala — atunci cu ce folos paraseste un credincios Biserica pentru 
a intra in secta? Comunitatile nebisericesti nu au nici o morala superioara | 
celei bisericesti, nici mijloace de educatie si de disciplinare a credinciogilor 
mai bune decit ale ei. intelegind fireste pe cele cu caracter spiritual, si cu 
scop moral. Cu ideia lor ca au numai sfinti, oameni mintuiti, ele fac pe 
aderenti sa nu se recunoasca pacatogi, ca ceilalfti oameni, ci sa se min- 
dreasca socotindu-se ceea ce nu sint, si acesta este pacat. 

Bisericii i s-ar putea imputa’ pacatele Slujitorilor sau el 
numai daca ar fi indiferenta cu ele, le-ar aproba si incuraja, daca nu ar lua 

nici o masura pentru fndreptarea lor. Aceasta insa nu se poate spune de ca- 
tre nici un om de buna credinta. Biserica se stradueste intr-una pentru ridi- 
carea nivelului moral al credinciosilor. ei. Dupa declaratiile lor, aderentii 
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comunitatilor sectare au gasit linistea si multumirea fn una sau in alta din 
ele, sau trecind de la una la alta. Aceasta arata relativitatea satisfactiei ga- 
site si capriciul oamenilor. Cum se poate afla pacea $i multumirea intr-o 
secta sau in alta, cind ele de regula se deosebesc si se critica, adica se ex- 
clud prin fnsusi particularismul lor? Adevarul, slinjenia Si fericirea gasite 
in ele sint-o simpla iluzie. Trecerea de la una la alta si intoarcerea unora 
la Bisericé dovedesc aceasta. Marturiile ce dau cei plecati din comunita- 
file sectare despre moralitatea setilor Sau unora din partizanii lor le iau 
orice drept de a critica Biserica.. 
Biserica a dat multi oameni sfinti si va putea da sfinti. totdeauna. Este 
vina si paguba organizatiilor sectare ca nu cunosc viata, credinta si lupta 
sfintilor ei $i vorbesc despre ei cu nepasare sau chiar cu dispret, ca dé «asa 
numiti parinti ai Bisericii». Acesti oameni de mare merit crestin nu sint 
-“€asa-numiti», ci sint adevarati apostoli, martiri, preoti si eroi ai Bisericii. 
Ei au fost oameni de mare fntelepciune $i de rara virtute, unii posedind sti- 
inta teologica inalta si tofi cunoscind si infelegind Sfinta Scriptura in adin- 
cul si frumusefea ei, cum nu se poate zice ca 0 cunosc si inteleg conduca- 
torii organizatiunilor nebisericesti sau chiar reformatorii. 
__ Acesti adevarati sfinfi sint si ei «temelie» a Bisericii, cum zice Sfintul 
‘Pavel despre Apostoli si Profeti. Biserica are tn ei calauze gi pilde de cre- — 
dinta si de viata crestina, cum nu are nicio comunitate de caracter prote- 
stant sau neoprotestant. Ei sint din fericire o adevarata compensatie pentru 
lipsurile noastre, ale celor pacatosi, si credem ca bunul Dumnezeu va so- 
eoti rivna si: curatia lor spre cinstea Bisericii. Cunoastem si admiram rivna 
de misionari $i viata morala a unor predicatori — din comunitati de fapt 
mai apropiate de Bisericé, cum aw fost Zinzendorf, fratii Wesley si altii, dar_ 
in general comunitatile nebisericesti n-au avut oameni de valoarea sfintilor 
Bisericii, desi viata morala a unora dintre aderentii lor este mai buna decit 
a unora dintre eredinciosii Bisericii. Cei care apreciaza fara patima recunosc 
si valoarea sfintilor si relativitatea superioritatii motale a unor secte. 

Cu toata sevetitatea ce-si impun aderentii unora din ele, moralismul 
‘lor poate fi purNanism, nu sfintenie. La moralitatea sfintului se adauga 0 


stare de spirit, o sinceritate, o smerenie, o bunatate, o iubire de oameni, de = 


pacatosi chiar, care nu caracterizeaza pe presupusii drepti ai puritanismului | 
sectar. Este intre unii si altii.ceva din deosebirea dintre dréptatea legii vechi 
si sfintenia celei noi. Fariseismul avea virtuosi ai legalitatii, dar Mintuitorul — 
nu i-a fericit; in schimb a laudat si binecuvintat smeriti pocaiti adevarati; — 
care-si marturiseau pacatele. Prefuim virtutea crestina oriunde s-ar gasi 
- gi o socotim un merit al lui Iisus Hristos, dar credem de aceea c& ea trebuie 
recunoscuta ¢i Bisericii, inainte de toate Bisericii. Daca Dumnezeu binevoia — 
‘sa crute 6 cetate pentru chive drepti, credem ca iubeste si Biserica pentru 
stinfii ei. | 

In <dreptatea> lor omeneasca, partizanii comunitatilor sectare o de- 
faima $i osindese pentru pacatosii ei; fn dreptatea Sa dumnezeiasca, Min- 
tuitorul n-o repudiazd, pentru sfintii ei: acei sfinti a caror venerare de ca- 
tre Biserica scandalizeaza atit de mult pe protestantii si neoprotestantii. Pen- 
tru ca Biserica are deci sfinti venerabili, nu trebuie judecaté numai dupa 
ei, pentru ca gi in’ comunitatile nebisericesti sint patatogi. 

Comunitatile nebisericesti nw au nici sfinti ca ai Bisericii, nici preotie 
ca ea. Fara preotie insa, nu poate fi comunitate crestina cu nume sau carac- 
ter de Bisericd. Protestantismul a cautat sa justifice o Biserica fara preotie 
harica, sustinind ideia asa numifei preotii generale, adicd a caracterului 
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preojesc al tuturor crestinilor. Aceasta idee, socotita mare descoperire exe- 
getica si teologica, a fost luata ca buna de neoprotestanti; in neputin{a de 
a avea cler, se ia ca argument bun contra lui orice.: 

Temeiul biblic invocat in favoarea preotiei universale este locul din epis- 
lola I a Sfintului Petru 2, 9: «Dar voi sinteti semintie aleasa, preotie impa- 
rateasca, neam sfint, popor agonistit (de Dumnezeu), ca sa vestiti in lume 
bunatatile celui ce v-a chemat din fintuneric la lumina Sa cea minunata». Cu 
acelasi parut inteles este citata si Apocalipsa 1, 6: «>i ne-a facut impara- 
tie — preoti lui Dumnezeu si Tatalui sau...», precum gsi locul din aceiagi- 
carte (5, 10): «Si i-ai facut Dumnezeului nostru imparatie si preoti $i vor 
imparati pe pamint». 

Interpretarea protestanta $i neoprotestanta a acestor locuri este una din 
cele mai arbitrare si mai zadarnice. Nici Sfintul Petru, nici Sfintul Evan- 
ghelist loan nu vorbesc in cele de mai sus despre preotia propriu zisa, efec- 
tiva, spéciala, ci despre o preotie figurata, simbolica si relativa. Ei nu in- 
teleg anume slujirea preoteasca, harica, despre care da suficiente marturii 
Noul Testament, ci starea de superioritate morala, de vrednicie sufleteasca 
deosebita a crestinilor. Ca acesta este intelesul, se vede si din faptul ca Sfin- 
tul Petru aplica la crestini cele zise despre preotia. poporului evreu in Exod 
(19, 5-6)), unde sta scris ca Dumnezeu a zis lui Moise: «Imi veti fi mie po- 
_ por ales dintre toate popoarele, caci al meu este tot pamintul; iar voi imi 
veti fi mie imparatie preoteasca si neam sfint». Este bine stiut ca poporul 
evreu avea preoti dintr-un trib special, Levi (Deuteronom 8, 5-26; 18, 2-6) 


gi cain acest sens al cuvintului nu erau adevarati preoti toti evreii, nici ma- 


car toti levitii (Deuteronom 18, 7), ci numai Aaron si urmasii lui (Exod 29, 
40, 12-14; Levitie (8). Atributul «<imparateasca», dat preotiei poporului, arata 
tot atit de bine ca este vorba de o preotie figurata, nu propriu- zisa, cultica, 
ci cu aplicare la situatia morala a cregtinilor in lume. 
Unirea acelorasi notiuni — fimparatie si preotie — in Apocalipsa, dove- 
deste de asemenea ca au sens deosebit de cel comun, Daca spusele lui Moise 
gi ale apostolului s-ar putea intelege literal, atunci ar insemna ca toti Evreii_ 
de atunci si toti crestinii de acum sint si sfinti si preoti si imparati, dar 
aceasta interpretare este imposibila. Asa eum nu sint tofi sfinti si nu sint 
imparati cregtinii nu sint deci nici preoti, in intelesul propriu al cuvin- 
tului, dar sint una $i alta intr-un sens spiritual. Apostolul aceasta a vrut sa 
spuna. 
Daca crestinii erau preoti, ce mai insemneaza cuvintele Sfintului 
_ Aposto! Pavel, despre cei care au darul si misiunea de conducdétori ( 1 Cor. 
12, 28) sau pastori (Efeseni 4, 11)? Ce mai insemneaza presbiterii si. epis- 
copii hirotoniti (Fap, Ap. 14, 23), pusi de Duhul Sfint sa pastoreasea turma 


lui Dumnezeu, pe care a eigtigat-o cu scump Singele Sau( Fapt. Ap. 20, 28)? — 


Daca toti crestinii erau preoti, si nu era nevoie de preoti $i de episcopi pur-. 
tatori de har primit prin punerea miinilor, de ee Apostolul poruncegte lui 
Tit sa puna preoti in fiecare oras, alesi din cregtini eu deosebite calitati mo- — 
rale (Tit 1, 5) ? De ce scrie lui Timotei sa aprinda harul lui Dumnezeu 
care este in el prin punerea miinilor Apostolylui (II Timotei 1, 6) si sa nu 
puna miinile in graba pe nimeni, adica sa nu hirotoneasca preoti decit cu 
multa grija pentru insugirile lor morale (I Timotei 5, 22)? Asemenea fapte 
— gi texte sint prea elare, ca sa se mai poata vorbi despre fe)  prentie, crestina 
generala si deci de o Biserica fara ierarhie. 
| Ca preotii purtau un nume comun, de «presbiteri», care inseamna si 
«batrini»’ si ca la inceput nu pare a fi fost deosebire de nume intre pres- 
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biterii preoti si episcopi, nu ajuta cu nimic tezei protestante. Mai importan- 
ta decit numele este slujirea, oficiul. Fapt e ca nu toti credinciosii condu- 
ceau, pastoreau, invatau, savirseau cultul crestin, ci cei intariti cu harul 
Si cu puterea aceasta, transmise de Apostoli sau Episcopii pusi de ei, har 
si putere de care vorbesc Faptele Apostolilor si Epistelele Apostolice. 

A nu fi avut comunitatea crestina preotie sia fi fost preoti toti este tot 
_ atit de greu de admis. Dar nu dovedeste oare chiar organizatia sectelor, 
adica faptul ca ele au conducatori $i predicatori, desi ei nu sint preoti, ca 
Biserica nu putea fi lipsita de la tnceput de organe de conducere, de cult, de’ 
invatatura? Aceste organe nu’erau credinficiosii laici, ci cei investifi cu acest 
oficiu, pe care protestantii, spre a-l cobori la un serviciu mai putin impor- 
tant, fara caracter haric, fl numesc «functiune>. 

_ Ar fi mult si de prisos a cita $i interpreta toate locurile din Noul Testa- 
_ ment privitoare la existenta clerului si deci la organizatia ierarhica a Bise- 
apostolice. Recunosc deschis acum chiar teologi protestan{i ‘insem- 
nati 23.ca Biserica a fost tnzestrata de la inceput cu presbiteri si episcopt 
hirotoniti si'ca acestia aveau atributiuni anumite, pe care nu le puteau in- 
deplini laicii. Este drept ca ei cauta sa micsoreze importanta clerului-in epoca 
apostolica, in care este stiut ca slujeau Bisericii si harisrnaticii, zicind ca 
rolul episcopului, presbiterilor si diaconilor era mai mult administrativ SI 
secundar $i ca functiunea si autoritatea lor a crescut | eres disparifia haris- 
maticilor, in a doua generatie de crestini. 

Lucrul este in parte adevarat si totodata firesc. Pe de o parte adica, 
harismaticii, in frunte cu Sfintii Apostoli, se bucurau ‘de deosebita cinste, 
pe de alta, elericii au mostenit unele din slujirile lor. Dar faptul ca .chiar in 
epoca harismelor se hirotoneau pentru comunitati diaconi, presbiteri si epis- 
copi, adica cler propriu-zis, dovedeste ca Slujirea lor era necesara, cu atit 
mai necesara cu cit ea nu era exceptionala si provizorie, ca a harismaticilor, 
ci era regulata ‘si permanenta. Daca deci chiar din epoca scurta a harisme- 
jor existau clerici hirotoniti, cu atit mai mult trebuia sa existe dupa aceea, 
sa existe cit va fi Biserica. 

_° Asa cum insa organizatiunile sectare resping Sfinta Traditie pentru ca 
-m-au infeles-o, s-au instrainat de ea, au pierdut-o si n-o pot cita in favoa- 
rea lor, ele contesta Biserica si ierarhia pentru ca s-au exclus din Biserica 


Si pentru ca nu au ierarhie. Tot ce au putut face a fost, cum am spus, sa ~ 


_imiteze in parte organizatia Bisericii primare, imprumutind unele nume de 
- Slujitori, care nu au insa har si chemare,ca aceia pe care i-au agezat prin 
hirotonie Sfintii Apostoli. Separindu-se de Biserica, in care Mintuitorul a 
_ intarit ca Slujitori ai Sai pe Sfintii Apostoli, iar acestia la rindul lor pe epis- 

copi, presbiteri si diaconi, comunitatile nebisericesti au pierdut succesiunea 
apostolica a harului, care se transmite si se mentine in Biserica, si opereaza : 
hie simple nume si cuvinte golite de intelesul lor bisericesc. 

lipsa' de ierarhie legitima, comunitatile anticlericale si-au imaginat 
prin obisnuitul lor abuz de interpretare si de fantezie, ca pot sa revendice 
posesiunea harismelor, care existau fn Biserica Apostolici. Predicatorii lor 
se cred inspirati si luminati de Sfintul Duh, iar in unele comunitati se pro- 
duc chiar pretinse fenomene de glosolalie si stari de extaz, rezultate dintr-o 
tenpsiune nervoasa cautata si de stari psihice anormale. Nu este de aceia de 
mirat ca unele au fost infiinfate de persoane cu cunoscute stari patologice, 


23. ‘Maurice Goguel, Les origines de Vorganisation de V’Eglise, ‘in Le Probléme 
de se acta (Les Probémes de la Pensée chrétienne, 2), ties 1947, p. 45-67. 
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‘sau ca lucreaza cu medii spiritiste, sau cu persoane care pot fi usor influen- 
tate, hipnotizate. Ca si imitarea clerului bisericesc prin imprumut de nume, 
manifestarile pseudomistice din unele comunitati sectare sint o parodie a 
harismelor autentice din Biserica primara si luare in desert a unei inalte 
vrednicii si puteri, acordate nu oricui, si nu in afara de Biserica. Asa cum 
organizatiunile nebisericesti nu pot avea jerarhie, pentru ca nu au taine si 
-Succesiunea apostolic, nu pot primi nici harisme, pentru ca nu se gasesc 
in Biserica, in care si pentru care Domnul a daruit haruri exceptionale, la 
inceputul ei. 

Imensul si ireparabilul defect al tuturor comunitatilor religioase anti. 
clericale este ca, parasind Biserica si respingind ierarhia, au rupt orice le- 
gatura organica, de corp si de suflet, cu Biserica infiintata de Sfintii Apos 
toli. Biserica s-a infintat o singura data. Ea nu se. refnfiinteaza, nu se im- 
.provizeaza din frinturi de idei, de nume si de practici, nici nu se poate con- 
traface. Imitatii pot fi multe, dar originalul e unul singur. De o singura Bi- 
serica a vorbit Mintuitorul, cind a numit-o «Biserica Mea». O singura Bi- 
serica au infiintat Sfintii Apostoli in ziua Cincizecimii. O singura Biserica 
formau, in unitate de credinta si de dragoste, comunitatile raspindite in — 
. lume. Aceasta singura Bisefica a crescut continuu si va creste inca, s-a_ 
intins, s-a consolidat in lume si a reprezentat totdeauna crestinismul ca in- 
vatatura a lui lisus Hristos,-in intelesul ce i-au dat Sfintii Apostoli si l-au 
mostenit si pastrat pina azi urmasii lor la conducerea si servirea Bisericii. 

Este drept ca Biserica a trecut prin incercari grele si prin unele crize, 
ca a cunoscut uneori turburari interne, ca unii clerici si credinciosi (adu- 
nati din toate timpurile pot fi multi), au avut slabiciuni in credinta si in 
viata lor, dar Biserica, asezamintul crestin sacru, n-a tagaduit si n-a parasit © 
-niciodata adevarul crestin incredintat ei ca bun dumnezeesc $i mintuitor. 
In conditiunile omenesti grele, in care a trebuit sa traiasca si sa lucreze 
in lume, conditiuni pe care comunitatile nebisericesti nici pe Separte nu le-au 
cunoscut ca Biserica, existenta ei este o minune. 

- Orice cusururi i s-ar putea gasi in laturea ei omeneasca, inerente firii noa- 
stre, nu i se poate contesta meritul urias de a fi pastrat pina azi numele si 
invatatura lui lisus Hristos in lume: Biserica legitima, mare $i permanenta, 
nu organizatiunile parabisericesti, inti implatoare si schimbatoare. Daca exi- 
sta crestinism ca adevar religios-moral si ca societate, conceptie de viata 
si realizari evanghelice, daca exista Scriptura si ordine crestina, acestea se 
datoresc exclusiv Bisericii si nu comunitatilor nebisericesti | — niciuneia din 
ele, de la inceput pina astazi. 

Ele toate au stirbit mai mult sau mai. putin fondul me doctrina gi de 
traditie apostolica si parinteasca; singura Biserica l-a pastrat intreg si ne- 
schimbat. In ea s-a transmis neintrerupt din generatie in generatie $i Sfinta 
Scriptura si Traditia din care s-a hranit credinta, eviavia $1 viata morala a 
crestinilor de aproape doua mii de ani. 

_ Nicio comunitate nebisericeasca nu are si nu poate avea niciodata pu- 
terea si meritul Bisericii in aceasta privinta. Crestinismul, ca religie reve- 
lata, cu influenta si activitatea sa incomparabila, a fost organizat si repre- 
zentat de Biserica, ‘nu de organizatiunile nebisericesti. Cind asemenea or- 
ganizatiuni citeaza Biserica la judecata’ lor, ca grupari de sfinfi inchipuiti, 
‘ele nu stiu'ca Biserica a findreptat, a luminat, a mingfiat si a intarit un 
numar incalculabil de suflete omenesti. Acest lucru are importanta sa reli- 
gioasa, morala si sociala mare gsi indiscutabila, care depaseste cu foarte mult 
ceea ce au facut si pot sa eee celelalte comunitati. . 
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_Acestea, cum am spus, sint adunari restrinse, care vor sa fie comunitati 
religioase selectionate, de elita. Ele nu pot sa atraga decit un numar de ade- 
renti redus, iar caracterul Bisericii este universal, ca insasi omenirea, care 
trebuie chemata la mintuire. Mintuitorul a poruncit Apostolilor sa invete si 
sa boteze toate neamurile, sa cheme deci in Biserica nu grupuri mici, raz- 
lete, ci omenirea, botezata intr-un singur nume gi botez. Unele comunitati 
sectare pot sa adune si sa educe in felul lor un cere inchis de partizani, dar 
cu aceasta nu se rezolva marea problema a misiunii universale a crestinis- 
mului, de a invata si boteza toate neamurile. Presupusa sfintenie a mem- 
_ brilor organizatiunilor .nebisericesti nu compenseaza instruirea religioasa- 
morala a sute de milioane de credinciosi, cit inumara Bisericile, intre care 
se gasesc buni crestini ce intrec incomparabil ca numar si calitate sufle- 
teasca sfinjenia sectara. Un conventicul inchis, uneori ocult si obscur, nu 
peate sa joace rolul pe care il joaca Biserica la toate popontete crestinate in 
aceste nouasprezece secole. 

Pe linga caracterul si rolul ei universal; Biserica are puterea. Si che: 
marea de a contribui la unitatea sufleteasca a neamului si a societatii. Bi- 
serica aduna $i unegte, comunitatile sectare desbina si destrama. Un neam 
care in trecutul lui a crezut in aceiasi credin{a a fost unitar si linistit din — 
punct de vedere religios, ceea ce a avut mare importan{a si pentru coerenta 
lui morala, politica, sociala si culturala. Formatiunile nebisericesti nu inta- 
resc, ci slabesc gi risipesc. Fiecare din ele se gaseste in opozitie cu Biserica 
sicu celelalte; fiecare vine in concurenfa gi in lupta cu ele gi cu Biserica, 
prin prozelitismul si prin pretentia lor ca reprezinta cea mai buna concep- 

ie $i forma a crestinismului. Ele nu aduna sufletele credinciosilor la un loc 
cu tot neamul, ci-l rup si impart. Aceasta actiune este contrara celei a Bi- 
 sericii, in care credinciosii formeaza religios-moral. o unitate, fara care ei 
nu pot trai-si luera normal. 

Prin caracterul ei universal, prin doctrina ei larg si bine cancactta prin 
cultul ei public, prin actiunea ei umanitara de masa, prin participarea ei la 
_ toate marile actiuni de folos obstesc si patriotic, Biserica desfagoara o lu- 
erare de proporfii, intensitate si efecte, pe care nu le poate avea lucrarea 
‘niciunei comunitati religioase nebisericesti. 

Acestea arata cu evidenta, ca pe linga temeiul ei biblic leoainadatents Bi- 
serica are $i un temei istoric, care justifica existen{a ei de comunitate reli- 
gioasa-morala legitima gi eficienta. Acest temei este aproape tot aga de im- 
_ portant ca si cel biblic si se uneste cu el in faptul unic, care este existenta 
si actiunea continua a Bisericii, de la inceputul cregtinismului $i pina acum. 
Biserica traieste viata sa neintrerupta, mare, bogata gsi rodnica. Ea nu este 


_ © aparitie intimplatoare, sporadica, trecatoare, de azi pe miine, ici gi colo. 


Pe cerul religios al omenirii, pe care au aparut si atitea nebuloase, comete, 
sateliti si stele cazatoare, Biserica este astru unic, luminos si dominant. 
In ea se manifesta fenomenul crestin; aparidienile parabisericesti sint epi- 
fencmene. 

| Biserica nu s-a ‘infiintat dintr-o idee omeneasca oarecare, dintr- -o ilu- 
zie, dintr-o greseala sau dintr-un capriciu, nici doar ca s4 -implineasca in 
parte misiunea spirituala a unei institutii similare. Ea nu s-a nascut din ne- 
. cesitatea sau dorinta de a completa sau corecta in: parte o religie cunos- 
-cuta, ci a innoit in totul $i radical viata omeneasca, printr-o conceptie gi o 
viata proprie, necunoscute inainte de ea gi in afara de ea. Biserica este ori- 
ginar si original crestina, este autentic si integral cregtina, nu este o imi- 
tatie sau o contrafacere; ea este un fapt primer necesar,: nu © aparitie se- 
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curidar’, provocata de o criza in alt organism religios. Ea a aparut la «pli- 
nirea vremii», nu la date intimplatoare sau iesite din combinatii imaginare, 
Ea s-a nascut la timpul sau, din cuvintul si din opera lui lisus Hristos, nu 
din ideia, interesul sau ambitia unui om-in cearta cu alfii, care nu gi- a ga- 
sit locul in marea comunitate crestina. 

Biserica este un fapt istoric de importanta epocala si unica; e o institu- 
tie cu radacinile crescute adinc in ogorul pe care a semanat insusi Mintui- 
torul, ogor pe care altii au semanat cuvintul lor omenesc, inchipuindu-si ca 
fac Biserica mai buna decit au facut-o Sfintii Apostoli si Parinti. Biserica 
este verificata in istoria universala prin confruntarea ei cu toate sistemele 
religioase si morale necresiime, precum si cu toate aparitiile periferice cres- 
tine din toate epocile. Biserica sta drept si tare intre toate organizatiile re- 
ligioase, cu un stat de serviciu incomparabil. Legiunilor ei de apostoli, de 
martiri, de ierarhi, de teologi invatati, de cuviosi monahi, de buni crestini, 
nu-i poate pune alaturi nimic asemanator nici o singura organizatie nebi- 
sericeasca, nici toate la un loc, de la inceput si pina acum. 

Biserica se legitimeaza astfel in fata lumii nu numai prin texte si fapte 
biblice, aplicabile direct $i exclusiv structurii $i misiunii ei, ci prin toata cres- 
terea si desfasurarea sa de aproape doua mii de ani in mijlocul omenirii, 
biruind obstacole in fata carora s-ar fi oprit orice alta religie, si raminind 
identica si credincioasa siegi, cu toate marile schimbari ce s-au savirsit in 
cursul timpului. 

Aceasta existenta si permanenta nu este un fapt comun. -Numai Bise- 
rica a fost si este vrednica si constienta de el, si ea nu are de aceea nevoie 
$a-si_ justifice prezenta cu argumentele minore si relative ale comunitatilor 
nebisericesti. Ea are in sine insasi — ratiunea ei de a fi, nu in existenta sau 
insuficienta unui alt organism. Ea detine totalitatea scopurilor. si puterilor 
sacre, nu parti separate; ea le are direct de la origini si de la intemeietori, 
integrate in organismul sau, nu smulse si frinte din crezul, din idealul, din 
viata si din dreptul altui organism. Ea nu are caracter accidental ‘si parazi- 
tar; ea nu este o moda sau o minoritate religioasa; este insasi infaptuirea 
sociala a ideii e religia cresfind organizata pentru tofi $i pentru 
totdeauna. 

~ Aceasta nu se ‘poate spune despre nici un corpuscul nebisericesc. ‘Nici- | 
unul nu exista de la Mintuitorul si de la Sfintii Apostoli. Nici unul n-a tm- 
partasit straduintele, durerile si izbinzile Bisericii; niciunul n-a reprezentat | 
crestinismul continuu, in desvoltarea sa istorica normala, niciunul: n-a ju- 
cat in viata omenirii sau a vreunui popor rolul pe care l-a jucat Biserica in 
viata tuturor. Crestinismul nu-se poate lua de la capat intr-un secolsau al- 
tui. Crestinismul este sau nu-este cel realizat si reprezentat de Biserica; 
aitul nu a putut si nu poate fi. Daca Biserica este o institutie abatuta, deca- 
compromisa, «desfrinata Babilonului», atunci ne plingem impotriva 
dui Dumnezeu, ca a tolerat aceasta faptura denaturata ‘pina acum §i fine 
de aproape douazeci de secole omenirea in ideia .gresita ca aceasta. este Bi- 
serica Lui. Daca aceasta Biserica nu este cea infiintata de Apostolii Domnu- 


satuncei crestinismul s-a uitat gi s-a pierdut. Daca crestinismul nu 


si_implinit in Biserica, nu este nicaeri, in nici 
crestina. 
 Biserica'nu este cea a unui preot, a unui episcop, a unui patriarh sau 

papa, a unui sat, oras, a unui om, loc sau moment. Ea este agezamintul 
intreg si nedespartit a doata lumea si a tot timpul, de la inceputul gi pina la 
capatul ei pamintesc. Biserica : este: cea dela inceput si de pretutindeni, ‘a 
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tuturor crestinilor care au fost in ea si vor mai fi, a sfintilor, a marilor mi- 
sionari gi tilcuitori ai Sfintei Scripturi, a celor care s-au nevoit pentru ade-— 
varul si binele crestin, a celor imbunatati{i sufleteste in tot timpul si locul: 
. Biserica, una, sfinta, soborniceasca si apostoleasca. 


Privite in comparatie cu ea ca Ecclesia, toate comunitatile nebiseri- 
cesti nu sint decit devieri de la cursul ei istoric normal, abateri intr-o parte 
sau alta, anomalii care cauta sa se indreptateasca nu cu un drept initial ‘si 
legal al Jor, pentru ca un asemenea drept are numai Biserica, ci cu ceea ce 
este omeneste defectuos sau insuficient in Biserica. Cum am spus, ele se jus- 
tifica nu printr-o idee superioara, printr-o intelegere si realizare mai buna 
a crestinismului, ci prin lipsurile si pacatele oamenilor Bisericii. Nu un prin-— 
cipiu sau un drept pozitiv, ci unul negativ sta la temelia lor. — 


Cu exceptia citorva idealisti sinceri, cum am recunoscut, dar sectari Si 
iluzionisti, nu o mare idee creatoare sau reformatoare misca pe organizatorii 
de comunitati nebisericesti, ci dorinja de a insemna ceva, dintr-un resenti- 
ment si motiv personal, din ambitie, din amagirea oamenilor creduli Si a Ce- 
lor pe care oamenii Bisericii n-au stiut sa-i cistige si pastreze Bisericii, In 
crestinism nu se mai poate creia sau innoi substantial nimic. Toate ideile 
bune au fost invatate si experimentate in cursul vietii Bisericii; toate ideile 
rele si toate criticile posibile au fost opuse Bisericii de catre organizatori 
comunitati antibisericesti. 


Comunitatile sectare moderne reiau in parte ideile unora mai vechi si 
mai toate pe ale reformatorilor din secolul al XVI-lea. Multe se repeta gi 
se aseamana, iar cind nu se aseamana se contrazic si se critica. Aceasta 
nepotrivire este caracteristica nu adevarului, ci erorii. Pe cind adevarul este 
unul, erorile sint multe. Variatia lor nu insemneaza bogatie de continut si 
_ de sens; insemneaza mulfimea chipurilor de a gresi. Continutul sistemelor 
sectare este de regula sdarac. Ele se constituiesc pe o anumita idee fixa, uni- 
laterala. Doctrina si ideologia lor este simpla opozitie la doctrina si la ide- 
ologia Bisericii, nu o contributie reala la invajatura Bisericii. Biserica a 
adus totul, formatiunile nebisericesti n-au adus nimic; ele au gasit si au 
—luat deagata Sfinta Scriptura, doctrina crestina, formulata in grele framin- 
tari seculare, cult crestin, idei morale si disciplind: au luat din ele rupind, 
deformind, falsificind, rastalmacind, strimbind. Cu conceptia lor anticleri- 
cala si ‘antitraditionalista, ele au saracit mult continutul doctrinal, moral si 
cultic al crestinismului, rezumind imensul lui tezaur spiritual la citeva no- 
fiuni doctrinale sau morale gi la o expresie simplista de cult. In schimb, 
toate isi acorda satisfactia, in pofida Bisericii, ca predica — doar ele — cu- 
vintul lui Dumnezeu, predica ce consta de regula in combaterea Bisericii 
sau in vinturarea banala a aceleiagi idei ca aceea 
apropiat al lumii. | 


«Trebuie sa fie $i eresuri intre voi», a zis «ca sa se 
intre voi cei incercati> (1. Cor. 11, 19). Eresurile se tin de Biserica, .asa 
cum umbra tine de lumina. Ele sint negarea, micsorarea si critica Bisericii, 
dar amintesc totodata uneori ca ogorul Bisericii nu este destul de bine lu- 
crat sau corpul ei destul de bine ingrijit;.o fac atenta, vigilenta, o stimulea- 
za la lucru. $tim ca formarea grupurilor nebisericesti nu este conditionata 
numai de existenta unor stari sau persoane criticabile in Biserica; prind de 
exemplu uneori idei sectare in parohii servite de preoti buni, si: nu apar fn 
parohii servite de preoti mediocri sau slabi; dar mai stim ca chiar daca 
slujitorii gi credinciogii Bisericii n-ar lisa nimic de dorit si ar fi toti buni 
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pastori si buni crestini, fnca s-ar putea forma grupuri sectare. Istoricul Jakob 
Burckhardt zicea cu dreptate, ca sint oameni nascuti sa fie sectanti. 
- In adevar, particularitatile sufletesti ale unora fi scot din Biserica chiar 
fara motiv din partea ei. Unii sint rationalisti, care pretind sa tnteleaga si 
sa critice ei totul, alftii sint naturi afective sau mistice, cu un sentiment re- 
ligios ce tinde spre extaz si iluminism; unii cred ca Biserica le cere prea mult, 
altii'ca le cere prea putin sau nu le da cit trebuie; unul vrea predica, altul ru- 
gaciune, altul muzica de opera sau instrumentala; unuia fi place locasul de 
cult'cit mai impodobit, altuia fi place cit mai simplu. Sint diferite conceptiile 
$i gusturile oamenilor, si sectele sint organizate si diferentiate pe asemenea 
conceptii $i gusturi. Ele sint individualiste, particulariste, capricioase. — 
Biserica le cunoaste pe toate — idei si nazuinte omenesti. Ea tine seama 
de cele justificate si le satisface in dreapta masura pe toate, mai mult de- 
cit orice comunitate nebisericeasca. Biserica este o totalitate larg cuprin- 
zatoare, bogata, nu un sector ingust, facut pentru un numaéar restrins de in- 
dividualisti, care se cred privilegiati ai duhului si se izoleaza in trufie si 
ipocrizie de ceilalfi pacatosi. Biserica vrea si poate sa serveasca si sa mul- 
jumeasca pe to{i oamenii cu cerinte sufletesti normale si comune; ea nu 
_ poate refine insa fara voie pe individualisti, pe excentrici, pe cei cu idei 
stranii, pe firoscosi, pe criticastri, pe cei cu sentimentul religios denaturat, 
pe sfintii inchipuiti, pe diletantii evlaviei sau pe amatorii de senzatii reli- 
Pentru cei care se mira si imputa Bisericii ca n-a ramas cu totul cre- 
dincioasa formelor ei din epoca apostolica, avem a spune ca nu putea sa ra- 
mina. Acelea erau forme simple de inceput, potrivite cu starea si cu nevoile 
Bisericii de atunci. Azi nu mai putem merge la templu, cum mergeau cre- 
dinciosii de la lerusalm, nici nu ne putem aduna pentru cult in case parti- 
culare, ca ei, avem o marturisire de credin{a mai dezvoltata si organe de con- 
- ducere necesare unei Biserici mult mai mari. Biserica a crescut ca orice 
corp viu. Cea de azi nu seamana la infatisare cu cea din epoca apostolica, 
asa cum un om matur nu seamana cu copilul care a fost, desi el este aceeasi 
- Comunitatile care vor sa reconstituie Biserica Apostolica vor ca Bise- 
tica sa redevina copil si sa nu mai creasca, dar aceasta nu trebuie si nu se 
poate. Biserica are logica ei dumnezeiasca gi omeneasca, pe care cei aflati 
in afara de Biserica n-o pot intelege. Ea si-a croit drum larg si drept, la 
- lumina soarelui si dupa legile ei; nu merge pe carari inguste gsi intorto- 
-chiate, in umbra prejudecatilor particulariste. Ea nu se poate opri in loc 
sa descifreze enigme apocaliptice, sa serbeze Simbata, sa strecoare {in{ari 
sau sa ispiteascd duhurile. Ea comunica omenirii mesajul mintuitor al lui 
Biserica are si intru aceasta temeiul ei istoric, potrivit caruia ea con-— 
tinud in netntrerupta servire lui Dumnezeu gi semenilor lucrul ei cel dintru 
inceput. Vor disparea si vor aparea multe organizatiuni nebisericesti inca, 
asa cum au aparut si disparut atitea pina acum, dar ea va ramine ceea ce 
este: funtlatiune universala si perpetua a Mintuitorului lumii. 
Organizatiunile nebisericesti o contrazic desigur $i- fac greutati, dar 
existenta, unilateralitatea si inferioritatea lor constituie un termen de com- 
paratie tn favoarea Bisericii. Vazuta alaturi de secte, ies in lumina calita- 


tile si functiunea eminentaé a Bisericii. Privita tn contrast cu ele, Biserica 
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apare si mai mare si mai sfinta, mai puternica, mai meritorie, vrednica de 
credinfa $i de dragostea noastri. In-faptul Dumnezeu a aparat-o, a in- 
tarit-o si isbavit-o in toate strimtorarile ei pastrind-o lumii pina acum, 
avem marturia mingtietoare ca el n-o repudiaza, ca organizatiunile nebise- 
ricesti, ci o ajuta sa faca lucrul ce i-a incredinjat. Pentru ca ele sa aiba 
dreptul de a critica Biserica, ar fi trebuit sa fi insemnat si facut intii mai 
mult decit ea. Aceasta insa nu s-a intimplat si nu se va intimpla niciodata. 
pentru ca formatiunile antibisericesti sint aparifii accidentale gi maladive 


de eri sau de azi, iar Biserica este trupul intreg si permanent al lui Jisus | 
Hristos. 
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INSEMNARI DESPRE CARTI SI REVISTE 


— 


HR. ANDRUTSOS, SIMBOLICA; traducere din limba greaca de Justin Moi- 
sescu, profesor universitar. (Editura Centrului Mitropolitan al Olteniei, 


1955; 349 pp., in 8°). 


Aparitia Simbolicei lui Hr. Andrutos 


in talm&cire romineased se incadreaza in 
chipul cel in planul Inalt 
Prea. Sfintitului Patriarh Justinian* de a 


pune: la. indemina: teologilor preotilor 


_ Bisericii noastre cele mai alese instru- 


mente: de: studiu, necesare misiunii lor. 


Iataé de ce, in. urma ldmuririlor date de 
Inalt Prea Sfintia. Sa, Sfintul Sinod al 
Bisericii Romine; in. sedinta’ din 17 iu- 
nie 1952, a aprobat ca: aceast& carte, in 
traducerea D-lui profesor universitar 
Justin Moisescu, s&. poaté fi folosité ca 
manual.pentru studentii Institutelor Teo- 
logice. ale Bisericii noastre . 

Aceast& inalt&.pretuire a operei profe- 
sorului Hr. Andrutos este pe linia a- 
precierii unanime de care s-a invrednicit 
ea nu numai in limitele Ortodoxiei, ci si 
dincolo de-ele. Caci ea s-a bucurat chiar 


de la prima editie, in 1901, de o primire 


foarte ca&lduroas& in Teologia ortodoxi. 


Iar eterodocgii au. situat pe autorul ei 


printre cei mai reprezentativi dogmatisti 
contemporani ai Bisericii Ortodoxe de 
pretutindeni. 

Autorul insusi a amintit, cu egitim’ 


mindrie; in prefata editiei a 


a acestei opere c& organul Sfintului 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse a carac- 
terizat' Simbolicw sa ca «o carte scris& 
stiintific, cu deplin& intelegere a proble- 
melor gi profunda cunoastere a litera- 
turii Simbolicii din Apus»; gi termina cu 
recomandatia de a fi introdus& in: biblio- 
teca oricérui teolog?). 


Publicatiile eterodoxe au scos in re- 


lief exceptionalele calitati ale acestei lu- 
_crari’ stiintifice. Astfel, revista romano- 

catolic& «<Slavorum Litterae Theologi- 
cae» a l&udat Simbolica’ «pentru forma 
concis& invatéturti-si pentru claritatea 
lar revista: proti ta 


Rey «Stiri din 28 mar- 
tie 1974; citat® traducerea romi- 
neasc& a editief a Tl-a, recenzat® aci, 
p. 7. 


. In. revista romano-catolic&i «<Slavo- 


rum Litterae Theologicae»>, anul nr 


-problemele dogmatice 


tena, 1896). 


J releva la 
aceasta oper& expunerea limpede a felu- 
ritelor pozitii confesionale care se in- 
frunta> 3). 

Profesorul Hr. Andrutsos avea oO pre- 
gatire exceptionala in domeniul stiin- 
telor teoretico-speculative si nu s-a 
rupt niciodata de viata si de actua- 
litate in vremea sa. De aceea nu 
e de mirare c& nici Simbolica nici 
ori teologice, 
in general, h-au epuizat si limitat preo- 


-cuparile sale. Problemele Filozofiei anti- 


ce si contemporane, in general*), ca si 


de Moralé 5), Pau fost deopotrivaé de 
8, 1901, PP. 70-73; ‘citata apud idem, ibi- 


dem. 

3. Ie revista protestanta «Theologische 
Jahresberichte>: (1901), P. 72; citat 
idem, ibidem. 

4. Astfel. parcurgind gindirii 
menesti. de: la. filozofia. lui Platon, pina 
la psihanaliza lui Freud, acest. profesor 


Mmirean, care s-a lipsit.de bucuriile fami- 
liare, a scos.in relief unele aspecte, care 
i. se pareau mai actuale sau mai. pri- 


mejdioase,. privite prin prizma Bisericii, 
pe care a slujit-o toata viata. Iat& prin- 
cipalele scrieri filozofice, care arat&é ca- 
racterul variat .al preoeupdrilor sale: 
«R&ul la Platon»: I. Notiunea de rau: (A- 
«Raul la Platon»: II. Ori- 
ginea raului (Constantinopole, 1897). 
«Teoria cunoasterii la Platon» (Atena, 
1902). <«<Pstfiologia si Logica» (Atena, 
1908). «Critica doctrinelor findanrentale 
ale Filozofiei stoice> (Atena, 1923). «Cu- 
vintarea despre Tolstoi>» (Atena, 1911). 
«Teoriile desre atentie> (Atena; 1911). 
«H. Bergson, Sistemul filozofic> (Atena, 
1917. «Dictionar de Filozofie>; (Atena 
1929). «Tolstoi, Nietzsche si Bergson» 


ed: Ti-a, adtogit&, (Atena, 1930). <Psi- 


hologia lui Freud>, etc. 

5. Amintim aici «Familia si Statul 
(Atena, 1911); «Clerul si teatrul (Ate- 
na, 1913); si mai ales «Sistem de Mo- 
rala> (Atena, 1925), tradusi im romine- 
gte de Dr. Toany Lacrinjan 9 Prof: 1 
(Sibiu, 1947). 
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familfare.- Oricit de originale si de pro- 
funde sau chiar actuale sint unele din- 
tre aceste lucrari, — cum e cazul cu Mo- 
rala lui, de pildé —, totusi, pasiunea si 
gloria vietii sale radmin problemele dog- 
matice si simbolice, a fincununare 
este ultima editie a Simbolicei sale, data 
acum in romineste ®). Nu este deci de 
Mirare ca eterodocsii au vazut in An- 


drutos pe teologul cel mai reprezenta- 


tiv al Greciei moderne. Asa face anglica- 
nul Gavin, cind rezum& Teologia moder- 
ni, citind cu predilectie studiile sale de 
Dogmatica si Simbolicé 7). 

De la profesorul Andrutos era pl 
tat in Biserica sa cuvint cu greutate in 
toate problemele care s-au pus Bisericii 


Ortodoxe in veacul nostru: Pozitia ei 


fat& de r&zboi, de revolutie, fat& de ne- 
dreptatile sociale, fati de abuzul cu 
atitudinea in privinta unirii Bi- 
sericilor, in privinta noilor curente filo- 
zofice,. etc... Si el a dat raspuns tuturor 
acestor probleme, ar&tind in Morala sa 
c& razboiul este si ramine plaga tuturor 
evurilor,. ca revolutiile sint ingaduite de 
Crestinism cind popoarele sint asuprite 
de o minoritate exploatatoare.., A luat 
atitudine in principalele probleme reli- 
gioase, dezbatute vremea noastr& in 
Biserica sa si in toate Bisericile Ortodo- 
xe, uneori, asa cum arat& lucr&rile sale; 

iar dintre acestea, cea mai es- 
te, fara indoialé, Simbolica sa... 


Ea intruchipeazi, oarecum, 
moderat al Teologiei grecesti, calitate la 
care trebuiesc adaogate altele, personale, 
nu mai putin remarcabile: Accentuarea 
aportului ratiunii, in fundamentarea in- 
vataturilor Bisericii noastre, la cele doud 
izvoare ale Revelatiei dumnezeesti, fara 


g& Imbr&tiseze un anume sistem filozofic. 


S-a ferit de fobia protestanta ori roma- 
no-catolicé, criticind ce este de criticat, 


Mudind ce este de Wudat in 


6. Principalele sale atudii ‘dommatios 
gi simbolice sint urmatoarele: lectie 
despre p&catul strimogesc» (Constanti- 
nopol, 1896). «<Incercare de Simbolic&i> 
(Atena, 1901). «Validitatea hirotoniilor 
anglicane» (Constantinopol, 1903), tra- 


dus& in romineste de Arhimandritul Fi- 


laret Jocu (Bucuresti 1925)..«Bazele- u- 
nirii Bisericilor> (Constantinopol, 1905). 
«Dogmatica...» (Atena, 1907), 
si in rominegte de Prof. Dumitru. Sta- 
niloae: (Sibiu, 1930) .<Studii Dogmatice>, 
I (Atena, 1907), vol. II (Atena,. 1908). 
<Simbolica», ed. Il-a (Atena, 1930). | 
is Frank Gavin, Th: D., Some aspects 
‘contemporary Greek Orthodox 
Thouges (Londra, 1923, gi 1936), 430 pp. 


tradusa . 


eterodoxé, dreptarul unicei Biserici 


adevarate, cea Ortodoxa. 


De altfel, Simbolica lui Andrutos tal- 
macité acum in romineste se deosebeste 
de celelalte lucr&ri similare, ale lui 
Mesoloras sau Damalas, ca si de aceea 
a prof. Irineu Mih&lcescu, Mitropolitul 
de mai tirziu. Astfel, Mesoloras a publi- 
cat «<Simbolica Bisericii Ortodoxe de Ra- 


gsdrit» in dou& parti’). In prima parte (2 


volume), a cuprins,-sub titlul «<Cartile 
Simbolice», cele trei simboale <ecumeni- 
ce» si principalele «Marturisiri de cre- 
dintéi» ortodoxe, publice si particulare 
(la care: a-adaugat si pe aceea a lui 
Chiril Lucaris gi ‘unele hotariri sinoda- 
le), apoi, foarte pe scurt, citeva notiuni 
asupra principalelor carti simbolice ro- 
mano-catolice si protestante. In partea a 
II-a (tot In dou& volume), el d& o ex- 
punere sistematicéi asupra tuturor capi- 
tolelor dogmatico-simbolice. Lucrarea a 
devenit’ astfel accesibila numai specialis- 
tilor, fiind ingreulata si de repetifii 
gubitoare. 


Conceput& pe acelasi plan, dar mult 
mai clar&i si mai concis&, este Simbolica 


prof. Miha&lcescu; el a publicat fntr-un 


‘volum, sub° stravechiul ‘titlu de «<Teza- 
urul Ortodoxiei», (in greceste), ceea ce a 
crezut c& poate forma izvoare principa- 
le si secundare ale ei®). iar fntr-un alt | 
volum, foarte sistematic, invat&tura fie- 
carei confesiuni crestine, separataé 1°). 
Nicolae Damalas, expunea, in Tsot 
&pya@v, sub forma de Teologie comparat&, 
invatitura principalelor confesiuni cres- 
tine). 

Simbolica lui Hr. Andrutos se deose- 
beste de operele amintite dintr-un 
treit punct de vedere: Intti, dup& felul 
cum intelege domeniul Simbolicei, pe ca- 
re o defineste ca «expunerea sistematica 


B6Eou toxic yotac: Td 
(Atena, vol. I, 1883; 1893; 


IV, 1904). 


91 Mihilcescu, OnoaBods 

Bekenntnisse-. und die . wichtigsten 
Glaube der .Griechisch-orien- 
talischen Kirche (Leipzig, 1904)... 
10.1. Mih&lcescu, Compendiu de. Teo- 
logie Simbolic& (Bucuresti, 1902), imbu- | 
nat&tit, tradus in limba francezé si pu- 
blicat sub titlul La Théologie Symoblique 


(Bucarest-Paris, 1932). 


1865). 
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cartile simbolice» 12), limitind-o deci la 
invataturile care fac obiect de controver- 
s& intérconfesionalad. In al doilea rind din 
punctul de vedere al sistematizarii. Si a- 
nume, ca si in Dogmatica sa, el gaseste 
o idee centrala4 in jurul cdreia graviteaza 
toate nuantele deosebitoare ale felurite- 


lor confesiuni gi culte noi, crestine. Ast- 


fel, pe cind ortodocsii si romano-catoli- 
cii cred c& Biserica este forma concret& 

a Crestinismului gsi vistieria infailibilA a 
mintuirii, deoarece ea cre- 
dinciosilor harul mintuitor, protestantii 
socotesc c& orice credincios e partas di- 


rect la mintuire, crezind c& Biserica nu > 


este nici infailibila, nici mijloc indispen- 
sabil pentru mintuire 1%). 

In sfirsit, a treia caracteristica a Sim- 
bolicei lui Andrutos este de faptul 
c&, publicata la sfirsitul carierii sale pro- 
fesorale si aproave la sfirsitul vietii — 
la 34 de ani dup& prima sa lucrare de 
valoare si la 29 de ani dupa editia I-a, 
care trebuie considerat&’.ca facut& <de 
proba» —, ea cuprinde tot ce indelun- 
gata cariera profesorala a autorului ei a 
dovedit ca fiind valabil si rezistind tim- 
pului (intr-o forma concisd, de aseme- 


nea. in care se rezumau si izvoarele a 


problemele Simbolicei). 

Tata un repertoriu al problemelor mari 
pe care le dezvolta din punct 
de vedere simbolic: 

Simbolica sa cuprinde o 
ducere si dou& parti mari (I-a: cele mai 
insemnate c&rti simbolice: a II-a: deose- 
birile dogematice dintre Biserici); ele sint 


incadrate de prefata autorului, preceda- 


ta si ea, in traducerea romineascaA. de un 


«Cuvint fnainte» al Inalt Prea Sfintitu- 


lui Firmilian, Mitropolitul Olteniei, care 
a editat-o, si de un indice analitic. 

In Introducere (pp. 9-10). autorul in- 
fatiseazi notiunea de Simbolic&, izvoare- 
le ei si valoarea lor, terminind cu Isto- 


ria Simbolicii in cele trei mari Confesiuni | 


crestine. Izvorul princinal al Simbolicii 
sint cairtile simholice, adic&é exnunerea o- 
 ficialA a inva&taturii. formulat& sau re- 


cunoscuta de comunitatea princinala. — 


nici o invataturaé doematicaé nevuttind sa 
se snrijine numai pe carti de sluiba. pe 
_ predici) fie ele chiar din enoca natris- 
tica. sau pe simvle speculatii teolocice. 
Iar valoarea acestor izvoare e direct pro- 
portionalé cu auntoritatea Bisericii, care 
le-a formulat. De aceea ea e cu mult 


12. Hr. Andrutos, Simbolica, traduce- 
re din limba greacaé de Justin Moisescu, 


profesor universitar. (Editura Centrului 


Mitropolitan al Olteniei, 1955), p. 17. 
13. Idem, ibidem, p. 58. 


mai mare la romano-catolici gi la orto- 
docsi decit la protestanti —, de gi ace- 
stia au incercat s& inlocuiascé Traditia 
cu c&rtile simbolice. Metoda pe care a 


imbratisat-o autorul, este comparatia in- 


vataturilor eterodoxe cu cea ortodoxa, u- 
nica adevarata, din punctul de vedere al 


careia si sint judecate. 


Simbolica dateazi din veacul Refor-| 
mei; ea a fost ilustrat&é de multe nume 
stralucite dintre care amintim pe Chem- 
nitz la protestanti, pe Bellarmin si Méh- 
ler la romano-catolici, pe Vl. Guettée si 
pe Damalas la ortodocsi (la care tradu- 
catorul adauga, cu dreptate, pe profeso- 
rul I. Mihalcescu); alaturi de care se 
mintesc si eterodocsii Gass si Katten- 
busch, care au dat studii temeinice asu- 


pra Ortodoxiei, etc. 


Partea I-a cuprinde cele mai insemna- 


te carti simbolice, cu doua& capitole (pp. 


21-56): I. Cele trei simboale numite e- 
cumenice; II. Cartile simbolice ale fieci- 
rei Biserici. Concluziile autorului asupra 


obirsiei simboalelor difera in mod sen- 


sibil de ale altor autori ortodocsi. Tratind 
despre origina cartilor simbolice ortodo- 
xe si insemn3tatea lor. Andrutos scoate 
in relief calitatile excentionale si autori- 
tatea Marturisirii lui Petru Movila, Mi 
tropolitul Kievului. Pe ling& istoricul 
principalelor ramuri ale crestinismului 
apusean (in deosebi al celei anelicane), 
autorul da lista princivalelor lor carti 
simbolice (neexcluzind dintre ele nici pe 
ale numeroaselor culte neoprotestante). 

Partea II-a exvune in 9 capitole (pp. 


57-338), deosebirile dogmatice dintre Bi- 


Cap. I aratad, intr-o privire generali 
(pp. 57-60) c& principiul de la care por- 
nim la judecarea deosebirilor intercon- 
fesionale {] aflim fn modul de fnsusire a 
mintuirii — prin Biseric&, la noi si la 
romano-catolici. prin sine insn! sineu- 
ratic, la protestanti; acest individualism 


protestant a dus la tot felul de excese, 


rationaliste sau mistice. 
Cap II (pv. 61-96). dezvolt& invata- 


tura despre BicericKk. dind 0 solutie pro- 
 blemei «mintuirif afar&i de Riserict» si 


aceleia a ranortului dintre Biserica va- 
zutA si cea nevazutaé. Arata vunctele deo- 
sebitoare privitoare la BisericA si mai a- 
les la fierarhie dintre fnv4thtura orto- 
dox& si cea romano-catolicA: vrimatul 
si infailtbilitatea panei si celibatul tntre- 
gulni cler, combAtindu-le In 

Expune apoi fiinta Bisericii dup& pro- 
testanti, care o socotesc ceva nevazut si 
launtric, Atributele <unit&tii» si «sobor- 
nicitatiis au fost pastrate prin mijlocirea 


| predicii <adevirate> sivirgirii «drepte> 


. 
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 Bisericaé ‘realigeaza o par 


lipsese sau se gasesc intr-o forma cu 


Teoriei lui Moéhbler despre <o traditie i- 


-a-Tainelop; care sint manifestiri vazute 


ale Biserteii celei nevazute. Dar, obser- 
Andrufos, nu exist&é autoritate con- 
stituita, care s& atesteme care Taine sa- 
virsite si care: merita aceste a- 
tribute. 

Apoi diseuté teoria «Bisericii ideale» a 
protestantilor moderni, dup& care fiecare 
te de adevar a- 
mestecat’ cu ratiécire, indeplinind mai 


sau mai: idealul Bisericii  ne- 


vazute;.. 

Terarhia, dup&’ prothatanti, tine de Bi- 
serica. exterioaraé: Ei au facut deosebire 
intre <ministerium> ‘si «<sacerdotium», u- 
nul fiind al intregii Biserici, cel&lalt al 
slujitorilor bisericesti (pastori, care se 
deosebesec intre ei numai nominal, dis- 


 tinctiile fiind «jure humano»). Conduce- 
rew Bisericilor la. protestanti e democra- 


ta; Biserica: Anglican& are un cler ca al 
nostru. Deosebirea dintre «ministerium» 


n-are: nici un temei, pe 


cind’ cele trei trepte ierarhice,; cu’ in- 
treita. lor putere; se gaseau in chier ‘Bi- 
serica: apostolica&: — 

Cap: If (pp. 96-123), dezvolti inva- 


 tatura despre Revelatia divin&é. Autorul 


intelege prin <Traditie» dogmele care 


totul’ umbrita in Sfinta. Scriptur& — in 
dezacord cu Diovuniotis si cu marea ma- 
rea majoritate a teologilor ortodocsi, ca- 


re nu admit c& o invét&turaé are putere | 


de dogma dac& nu-si are un temei gi in 
Sfinta. Scriptura (deosebindu-ne: prin 
aceasta de romano-catolici; care inven- 
far® cu 
Sfintele Scripturi). Iar dac& Sfintele 
Scripturi se tilcuesc in lumina Sfintei 
Traditii; domeniul ei se reduce la ceea 
ce numeste- Critopulos, <«cuvint dumne- 
zeiese: nescris»>, adica: slujbele: Sfintelor 
Taihe ‘si <aite- citeva lucruri folositoare 
si care inm»podobesc  Biserica»: cinatines 
icoanelor, st a; moastelor» (ib., p: 100). 


deala», care ingadmie> <descoperirea» ori- 
inovatii, Andrutos ii opunea. Tra- 
ditia de-origina. apostolica: (II. Tes, I,.15) 
indeplinind criteriile lui: Vicentiu de Le- 
rini, representind: «fidel continutul pozi- 
tiv: al:credintei: crestines (p..102). 
In. continuare; Andrutos. demonstrea- 
ci, Bisertea- este judec&torul. si inter- 
pretal Revelafiei: (pp: 105-115); in. sensul 


C& diseerne cartile-canonice: si: explica 


cum: trebuie: Sfinta- Scripturd. gi. Sfinta 
Traditie; Protestantii, neprimind. autori- 
tatea Bisericii nici  n-au. pe ce sprijini 


_cononul. Iar in-ce priveste interpretarea 


Bibliei; au luat in.ajutor pe Duhul: Sfint, 


ta, <«donum interpretationis» individual; 
unii aspir&i la: un. sinod ecumenic, etc... 

Dup& aceea se.-stabilesc deosebirile 
interconfesionale cu -privire la. canon, la 
traducerile si citirea. Sfintelor Scripturi, 
in care se discuté pe larg. mai ales pro- 
blema <c&rtilor bune de citit». 

In cap. IV expune deosebirile intercon- 


_ fesionale asupra Sfintei Treimi (pp. 123- 


134), combatind antitrinitarismul neopro- 


testant, adaosul «Filioque», formula gre- 


sit interpretata tod. gi altele. 
In. cap. V, (pp. 134-150) se ocup& de 


starea. originaraé a omului dupa cele trei 


confesiuni. crestine. El defineste punctul 
de vedere ortodox, combatind excesele te- 
oriei augustiniene, si ale celei protestan- 
te ca gi teoria celor doud categorii de 
daruri, ale Teologiei romano-catolice. 
Identificind <dreptatea originari> cu 


-<«chipul lui Dumnezeu», protestantismul 


ajuns la o invatatura cu nuant& «na- 
turalisté>, totul tinfrid de ins&%si firea lui 
Adam. Dar, se intreab&a cu dreptate au- 
torul, cum poate fi parte constitutiva a 
firii omenesti, ceva care s-a pierdut fara 


impiedice functiunea normala a fiintei 


omenesti? E vorba aici de un «natura- 
lism» care se poate lipsi de Har; dar 


Harul e necesar nu numai ca sai tama- 
duiascd, ci si ca sa calauzeasca, mijlo- 


cind leg&itura cu Dumnezeu (Luca II, 
40). Andrutos explic&a aceasta invata- 
turd gresit&é ca o reactiune a protestan- 
tilor fata de teoria «darurilor supraadau- 
gate» ale romano-catolicilor — tot gre- 
sita si ea. 

Cap. VI dezvolt& invatitura despre 
pacatul strimosgesc; la- care se adaugad 
dou& note despre neintinata z&mislire 


_ gi despre pururea-fecioria: Maicii Domnu- 


lui (pp: 168-174). Ca si In capitolul pre- 
cedent, autorul cauté s& ldmureasc& in 
chipul cel mai precis nuantele deosebi- 
rilor subtile interconfesionale, desi la 
prima vedere urmirile’ pacatului origi- 


‘nar au la toate confesiunile crestine tot 
- dou& aspecte principale: cel negativ 


(pierderea drept&tii originare) gi cel po- 


azitiv (vatamarea chipului lui Dumnezeu, 
inlocuit& la protestanti cu formula mai 


general& si mai vag&: coruptia si intina- 
rea omului lduntric; sau: pierderea tota- 
a chipului lui Dummnezeu in om). El 


arat& concluziile la care duc exageriarile . 


teoriei protestante: jignirea sentimentu- 
lui moral si dispretuirea oricdrei fapte 
bune a omului firesc, contrarii Sfintelor 
Scripturi (Facere IX, 6, si-I Cor. XI, 7). 
Vina paécatului strimogesc (pp. 164- 
168): constituie una dintre:problemele 
le mai grele — insolubila; chiar; dupa 
autor —,. deoarece nu: se: poate explica 


motivul pentru eare urmagii lui Adam 


/ 
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pacituiesc fara sa-gi exercite libertatea 
voii (desi existau, virtual, in-Adam). An- 
drutos arat& greutatea dea explica mis- 
terul gi. dac& primesti Traducianismul, si 
dac& primesti Creatianismul, oficial la 
noi, precum si insuficienta tilcului dat de 
romano-catolici,. ca si deosebirile dintre 
teologii protestanti care s-au ocupat de 
problema. 

Apoi combate in amAnunt invatatura 


Maicii Domnului (pp. 168-170) gsi dezvol- 
ti invitatura despre pururea-fecioria ei 
(pp. 171-172), mai ales pe texte scriptu- 
ristice. 

Cap. VII explicit Rascumpararea (pp. 
173-222) si introduce dou& paragrafe des- 
pre Legea evanghelica 
Tratind despre Persoana si opera . 


-mintuire a lumii (pp. 171-182), Andru- 


tos expune teoria satisfactiei ca fiind 
primita& de toate confesiunile crestine. In- 
susindu-si, de asemenea, teoria trans- 
substantiatiunii (pe care, totusi, o buna 
parte dintre teologii ortodocsi l-au sus- 
pectat si l-au repudiat, ca fiind de origi- 
romano-catolica, impreun& cu. Cario- 


fil, Constantin: Brincoveanu si Antim 


Ivireanul...), autorul invinuieste cu drept 
cuvint pe luterani c& amestec& si schim- 
ba. firile Domnului in dumnezeeasca Eu- 


haristie, atribuind naturii omenesti a 
‘Domnului pretutindinitatea. | 


Dupa Sfinta Scripturé.— Ioan XX, 17; 
Luca XXIV, 6, etc: —, 
avut un corp limitat si vazut, cu care se 
va intoarce la. judecata. de apoi — dupa 
Fapte, I, 9-11; Luca XXIV, 51). Sinoadele 
al V-lea si al VIl-lea, ecumenice, au o- 


sindit aceasta innoire, odata cu eutihia- 


nismul si iconoclasmul. 
Dup& romano-catolici, ispasi- 


toare a.mortii pe Cruce nu este indestu- 
ldtoare, ca la ortodocsi, cAaci numai o. 


parte dintre p&acatele de dup& Botez se 
sterg de Domnul; cealalta. parte se is- 


p&geste de p&c&tos in purgatoriu, sau cu 


fapte meritorii,. rinduite de Bisericad. 


(pp. 222-235)... 


Mintuitorul a 


Pe cind ortodocsii admit un caracter 


pedagogic gi terapeutic al epitimiilor si 
nu unul. satisfacator, romano-catolicii 


pun. la temelia tezaurului meritelor pri- 


sositoare ideea: de. merit a faptelor ome- 


nesti si ea fundamenteaza indulgentele 


apusene,. (Arminienii si socinienii admit 


numai slujirea profeticé: a Domnului). 


Invatitura <lespre Har (pp. 174-189) 
este putin deosebit& din punct de vedere 
ortedox gsi romano-catolic,; dupa autor. El 


Oo rezumé& astfel: Omul natural nu poate 


se mintuiasc& prin propriile-i puteri... 


sau. si se faci pe-sime-vrednic de viata 
cea. intru,-Hristos,.., ori si inceapa.opera 


de mintuire..: 
nu Harul daruit, colaborind sau nu, cu 


- 


. Dar poate s& accepte sau 


propriile-i puteri, la lucrarea de min- 
tuire. 


Protestantii n- au o invatituré clara 
despre Har, ins&, dup& formula de Con- 
cordie, insusirea mintuirii este o lucrare 
exclusiva a Harului — impotriva. Sfin- 
tei Scripturi. Luther si Melanchton s-au 
departat de predestinatianism. Calvinis- 


apuseand despre neintinata zAmislire a si jansenistii sint predestinatianisti 


consecventi; socinienii si arminienii sint 
pelagieni. Autorul combate predestina- 


fianismul. 

exune fiinta si conditiile tndrep- 
tarii (pp. 201-222). Autorul discuta pe 
larg invatatura protestantilor, care, in- 
telegind «prin faptele Legii» orice fapte 


-bune, tagaduiesc necesitatea lor pentru 
mintuire; mintuirea ar fi nesigura, adau- 


ga ei, dac& ar fi dependent&. Atit Luther, 
dup& care pocadinta precede credinta, cit 
si Calvin, care invat&é c& credinta prece- 
de pocdinta, invaté c& indreptarea: este 
strict juridic&é si exterioaraé. In felul a- 


cesta ei inlaturé iubirea,; ca temelie a 
vietii morale, ca gi sfintenia si Innoirea 
- launtrica, primind totul in chip pasiv de 


la Duhul Sfint, pe cind crestinul orto- 
dox veghiaza asupra sa cu’ fric&é si cu 
cutremur (Filip. II, 12); c&ci credinta 
si iubirea se genereaz& reciproc: Orice 
speculatie asupra necuratiei faptelor du- 
ce la maniheism, gi se impotriveste Sfin- 
tei Scripturi (ef. Mat. XXV, 31-46; 
Cor. V, 10). 


Tratind despre Legea evanghelic& (pp. 
222-229), autorul. se ocup& pe larg de 


_ Iimplinirea poruncilor lui. Dumnezeu si 


credinta, 


faptele prisositoare. El da o 


temeinic&é imp&artirii cerintelor morale in 


«precepte» si «sfaturi» si discut& condi- 
tiile in care implinirea acestora poate fi 
pe plan superior implinirii celorlalte.. 
Combate atitudinea.negativa a protes- 
tantilor fat&i de. aceast&é problem&, de o 


parte; iar de alta, atitudinea romano-ca- 
tolicilor,. care invat& faptele excep- 


tionate sint si prisositoare, depdsind sfe-- 


ra datoriilor, ceea ce micsoreaz& meritul 


Domnului. $i al lucrarii harice gi duce la 
mindrie. si_fariseism. 

In. privinta vdledrii: Legii evanghelice 
si a deosebirii dintre pacatele-de moarte 
si cele-ce se iarté (pp. 229-235), protes- 
tantii se dep&arteaza de invatatura. Sfin- 


tei Seripturi (cf. Matei VII, 3; I Ioan 


V, 16). Astfel, calvinistii cred c&4:. numai 
cei predestinati. nu cad. in asemenea pa- 
cate, iar luteranii cred c&é. toate. pacatele 
sint de-moarte,:.dar se- 


al 
at 
a: 
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‘Cap. VIII dezvolté mijloacele Haru- 
lui dumnezeesc, adic&i Cuvintul lui Dum- 
nezeu gi Tainele (pp. 235-326). Dupa pro- 


testanti, unicul purtator al Harului este 


Cuvintal lui Dumnezeu, care lucreaza din 
prin Evanghelie, iar inlduntru prin 
Duhul Sfint — fapt care a dus la adora- 
rea Sfintei Scripturi. Marturisirile orto- 
-doxe invaté ci fara Sfintele Scripturi e 


sai fii cucernic (Mart. lui 


neasc& gi refugiul la fapte meritorii —_ 


excese romano-catolice. (Accentuiaz&i ca 
nici Biserica Anglicana nu primeste ide- 
ea de jertfa euharistica). Apoi combate 
practicile apusene deosebite, privind sa- 
virsirea si imp&artadsirea Euharistiei si 
anume: azima, impartdsirea sub o sin- 
guraé forma, prima impartasire la virsta 
discernamintului ratiunii si mutarea mo- 


_mentului prefacerii la rostires 


Dositei, I), deoarece prin ele lucreaza 
harul pregatitor, si sfint esc si innoiesc 


sufletul. 


Apoi autorul expune prerile contro- 
versate despre Sfintele Taine. Privitor la 
fiinta Tainelor, el combate teoriile gre- 
site asupra temeliei Tainelor (ca aceea 


a lui Gass), impartirea lor in doua 
parti,- conceptia protestantilor despre 


Taine — ca simple semne ale unor faga- 
duinte, ori simple ceremonii — ca gi no- 
menclatura de «materie» si «forma». 
Autorul demonstreaza numéarul de sap- 
te al Sfintelor Taine, pe temeiuri biblice 
gsi patristice. 
. Problema Tainelor din afara Bisericii 
este pe larg discutata, Apoi, in aproape 
70 de pagini (pp. 259-326) expune prin- 
cipalele deosebiri interconfesionale privi- 
toare la Sfintele Taine. 
 Botezul, simpla ceremonie pentru unele 
culte neoprotestante, e privit ca organ al 


_renasterii si mijloc de mintuire de prin- 
cipalele confesiuni crestine. Dupa protes- 


tanti, el sterge vina pacatului fara sa 


innoiasc& pe primitor, impotriva Sfintei 
' Scripturi (Tit I, 5) gi a intregii Tradi- 
tii. Se expun apoi toate punctele contro- 
versate, de credint&é si practicd, cu pri- 


vire la ‘aceasta Taina. 
Tratind despre Ungerea cu Sfintul Mir, 
Andrutos arat&é netemeinicia practicii 
apusene in trei puncte principale: savir- 
sitorul, materia si savirsirii Tai- 


nel. 


Dummezeeasca Euharistie este studia- 
ca Taina, ca jertfa privitor la deo- 
sebirile de practic’. 


Ca Taina, autorul o expune dezvoltind 


definitia a XVII-a a Marturisirii lui Do- 
sitei. Foloseste termenul de origina apu- 
sean, transsubstantiatiune, mai ales pen- 
tru exprima categoric prezenta reali, 


taghduit& de calvinist! si de zwinglieni. 


Discuté apoi teoria <impanatiunii> lute- 
rane si conceperea Tainei ca o ceremo- 
nie ori un simbol si le combate viguros. 

Ca jertfa e primit& potrivit Sfintei 


Scripturi (Mal. I, 10-11 si Mat. XXVI, 
28) gi Sfintei Traditii, de Biserica noa- 


stré si cea romano-catolicé, dar respin- 
s& de protestanti pentru ca s& desfiinteze 
astfel privilegiile clerului, lucrarea ome- 


de instituire. 
Pocainta (pp. 208-315) a ‘devenit 1 mo- 
tiv de disputa cu romano-catolicii, care 
au facut din ea un mijloc de st&pinire | 
peste constiinte si au despuiat-o de spi- 
ritul crestin, prin invat&tura despre in- 
dulgente si despre tezaurul meritelor pri- 
sositoare. Andrutos le combate am&nun- 
tit si se pronuntaé impotriva pdarerii pri- 
mitaé si de Macarie, Belaiev si Diovunio- 


tis, c& ar fi cu putint& un progres in 


viata haric&é dincolo- de hotarele aces- — 
tei lumi, Combate Purgatoriul romano- 


catolic gsi constat& c& suprimarea Méar- 


turisirii la e aris resim- 


de ef. 


Preotia (pp. 315-320) este cu prisosin- 


ti atestat’ de Sfinta Scripturi. Auto- 


rul discut&, in lepAtur& cu aceast& Tai- 
ni, validitatea hirotoniilor anglicane, 
«iconomia> dumnezeeascé si atitudinea 
negativa a protestantilor, care au facut 
din ea o simpla hirotesie, insotité de 
rugaciuni publice. 

In legitur& cu Taina cununiei (pp. 
320-323), Andrutos vorbeste despre po- 
sibilitatea si motivele divortului, despre — 
celibatul intregului cler la romano-cato- 


-lici si despre atitudinea protestantilor | 
fat&é de ea. 


Maslul nu e admis de protestanti; iar 
romano-catolicii i-au schimbat, din vea- 
cul al XII-lea, caracterul, in ungerea de 
pe urma, care nu se mai repet& si deci — 
in merinde pentru cei care repauzeazi. 

Autorul combate aceste innoiri. 

Capitolul IX (pp. 326-338) expune Cul- 
tul divin care este bogat numai in Bi- 
sericile cu notiunea de comunitate v4- 
zuta; la strdlucirea lui contribuesc si ce- 
lelalte podoabe ale lacasului. Protestan- 
tii au simplificat cultul tn chip excesiv 


far& justificare, (Statuile si muzica in- 


strumentala n-au fost admise in Bise- 
rica Ortodox& pentru motive temeinice, 
dimpotrivé). Protestantii au redus si 
sarbatorile la patru: Nasterea, Invierea, 
Inadltarea gsi Cincizecimea. 
Cartea se sfirgeste, precum am amin- 
tit, cu un indice analitic, folositor. — 
Pe ling&é faptul cé a dat dezlegare 
tuturor problemelor pe care le pune, 
strabatind un domeniu atit de vast gi 
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privind totul din punctul de vedere al — 


propriei Biserici, Andrutos a inzestrat 
fiecare capitol cu o bogata bibliografie, 
pus& la punct pina in momentul publica- 
rii cArtii In greceste — atit ortodoxa cit 


gsi eterodox&4, ceea ce aduce un real fo- — 


los cercetatorilor. 


Lipsita de balastul citatiilor fara rost, 
d& strictul necesar pentru 


prezentarea_ problemelor, 


a gi fost profesor la Galati _— ‘de doi 
ani 14), 
Cartea a fost tiparité pe seama Cen- 


_ trului Mitropolitan al Olteniei de Inalt 


Si dac& la varietatea si multimea as- 
pectelor dogmatice ale problemelor pe 
care le expune adaugam si calitatile a- 


 mintite la inceput — mai ales logica 


strins& si dialectica cu care impune citi- 
torului adevirul Bisericii noastre, pe 
ling& obiectivitatea strictéa si fundamen- 
tarea invataturii pe argumente biblice si 
patristice —, nu e de mirare c& a aflat 
o pretuire aleast nu numai la_ teologii 
ortodocsi ci si la eterodocsi. 


Evident, tntr-un domeniu atit de vast 
se pot gasi aspecte cu care s& nu fie 


toat&i lumea de acord, aceeasi invatatu-_ 
ri. putind fi dezvoltat& cu nuante deo- — 


sebite de specialistii de eri. de azi, de 
mfine, In orice Confesiune. Unii au putut 
vedea la M@Ghler oarecare ifnrfurire asu- 
pra lui Andrutos: altii ar vedea capi- 
_tolul Eeclesiologiei prea rigid de al 
Ecclesiologiei rusesti, de pilda. ca si ace- 


ja al R&scumpSr&rii (cu multiplele 


asnecte fin Teolovia de azi). ori ca acela 
al dumnezeescului Har (livsit de lumi- 


nile sinoadelor de la mijlocul secolului al | 


XIV-lea), ori ca unele aspecte ale in- 
vataturii sale desore Sfinta Traditie: sau 


s-ar vutea pune intrebarea: de ce trece © 
{nvatatura despre Sfinti, Moaste si Sfin-— 


te Icoane la cap. IX, unde trateaz& des- 
pre cult... 
dintéa susutinuta de simolificare in pro- 
blemele fn care venerabila Traditie a 
inaintasilor dogmatisti nu deschidea ca- 
rAri bAtadtorite — in deplin acord cu mo- 
deratia sa si mai ales cu prea putina sa 
inclinare svre asvectele noi ale gindirii 
 Teoloriei Doematice contemporane. (A- 


 cest fapt a fost cu prisosint&a scos in 
relief cu prileful nesfirsitelor sale con- | 
troverse cu profesorii C. Diovuniotis si | 


D. Balanos, ale c4ror ecouri se resimt 
si in Simbolica sa). Ceea ce a pdstrat 


Andrutos este prezentat totdeauna clar 


gi cu temeiuri traditionale. | 
-  .raducerea romineasch, facuta de Pro- 
fesorul Justin Moisescu, fost multi ani 
student al profesorului Hr. Andrutos, 
la Atena, este implinirea unui legimint 


al traduc&torului gi al unui vechi dezi- 


derat al autorului. Acesta nu numai ca 
@ locuit citava vreme la noi in fara,’ ci 


Se vede la Andrutos o ten- 


Prea Sfintitul Firmilian, care o prezinta 
intr-un <Cuvint inainte» de unde se ve- 
de rostul publicarii ei. Inaltul Ierarh a-— 
rata ca, dup& epuizarea Simbolicii Prof. 
Irineu Mihalcescu, Mitropolitul de mai 
tirziu, a fost adinc simtité nevoia unei 


Simbolici, datorit& convietuirii atitor cul- 


te in Republica Popular4é Romina, care 
trebuie si se cunoasc&i temeinic, pentru 


-cultivarea spiritului «de bund intelegere 


si fratietate». Ea indeplineste cu priso- 
sinta conditiile de fond si form& care se 
cer unui asemenea studiu. De aceea Sfin- | 
tul Sinod, in urmia ldmuririlor date de 
Inalt Prea Sfinfitul Patriarh Justinian, 
a aprobat s& fie folosit&A ca manual de 
studentii Institutelor Teologice ale Bi- 
sericii noastre. 

Talmacirea profesorului J ustin Moi- 


sescu, care primise insdrcinarea de la 


autor de a o traduce in romineste, este 


si un pios omagiu fat& de fostul sau das- 
cal. Este o traducere corect4, cu o ten- 
dint& sustinut& de a fi cit mai fidela 
fat&é de original si care merge uneori 
pina la reproducerea topicei limbii gre- 
cesti. Este clar&é, curga&toare in redarea 
unei gindiri dense, grea de cuprins, une- 
ori facind impresia c& este dat&é pentru 
specialisti sau c& multimea ideilor e greu 
dominaté de limpezimea gindirii expuse 
in atit de nuantata limb& greceasci., 

La aceste calitati exceptionale de fond 


§i-de forma ad&’ugam c& aceast& carte 


fost tiparita in conditii exceptionale teh- 


nice. si artistice, facind din ea o podoaba 


pentru orice bibliotec&é. 

De aceea se cade s& aducem multumi- 
t& ostenitorului, acestei traduceri, Inalt 
Prea Sfintitul Firmilian care a tipirit-o, 
precum si Sfintului Sinod si mai ales In- 
tiistatatorului Prea Fericitul Patri- 


- arh Justinian, care au dat binecuvinta- 


re gi indemn pentru acest dar binefaci- 


tor, dat Teologiei si preotimii Biserieii 


Ortodoxe Romine. 
_ Prof. N. CHITESCU . 


14. anume, intre anii 1897-1899, 
precum aflim din cronica prin care se 
anunté moartea lui Hr. Andrutos, sem- 
nat&a de N. M. P., in rev. «Biserica Or- 
todoxi Romina>, ‘din anul LIT (1935), 


-sept-oct., nr. 9-10, p. 516. El s-a nascut 


la 7 ianuarie 1869 in Kios (Ghemlek) din 
Bitinia; a studiat la Halki si in Germa- 
nia gsi a fost profesor la Halki, Creta, 
Galati si din 1912 la ware pind la 
moartea lui, intimplaté la nolembrie 


1985. 
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O RECENZIE. IN: LIMBA ‘BULGARA: ASUPRA CARTIL «INSEMNARI 
DIN BULGARIA» DE OVIDIU MARINA . 


In-numArul 8-12/1955 al revistei ,,Tirco- 
ven Vestnic‘’ — organul oficial al Bise- 
ricii Ortodoxe Bulgare — a aparut sub 


semnatura D-lui Hristo Capitanov o re- 


cenzie asupra cartii ultime a d-lui Dr. 
Ovidiu Marina, Recenzia este intitulata: 
,»tnsemnari din Bulgaria — O carte in- 
teresanta despre Bulgaria, in legatura 


cu cel de la treilea VeaETeS National Bi- | 


sericesc“. 


Dup& ce da date bibliofilice pido 


cartii, autorul recenziei spune: 
_ ya cel de al treilea Congres National 


Bisericesc, care a avut loc la Sofia intre | 


8-10 mai 1953, impreund cu delegatia ro- 
condus& de Prea Fericirea Sa Pa- 
triarhul Justinian al Rominiei, a partici- 
pat si autorul cartii sus amintite. La ple- 
carea sa din Rominia, autorul nu si-a 


planuit s& scrie o carte. Dar, adinc mis- — 


cat de cele ce a auzit si vazut in Bulga- 
ria, a socotit merita s& fie facute cu- 


noscute crestinilor ortodocsi romini eve- 


nimentele si solemnitatile in legaturé cu 
proclamarea Patriarhiei Bulgare gi in- 
scAunarea Patriarhului Bulgariei” 

Motivele care l-au facut s&4 pun& mina 
pe condei si s& scrie aceasta carte vo- 
luminoas& si pretioas& pentru cunoaste- 
rea Bisericii si poporului bulgar au fost: 

1. Trecutul istoric comun al bulgari- 
lor‘ si rominilor, oglindit intr-o serie de 
monumente istorice semanate pe locurile 
unde cele dou& popoare vecine S-au in- 
tilnit in ajuter fratesc. 

2. Frumusetea neobisnuita a p&mintu- 
lui bulgar si in primul rind a muntilor 
Stara Planina, Rila si Rodope, in ale ca- 
ror coclauri se afl& atitea minastiri- cre- 
gtine si constructii noi. 


3. Simtamintele de sincera prietente, 
care au fost m&rturisite de frate- 
scul popor romin dealungul pamintului 


bulgaresc. 
Restabilirea_ Patriarhiei bulgare ‘si 
inscAunarea primului Patriarh bulgar, 
dup& o intrerupere de 560 de ani, fapt 
care l-a inspirat pe autor s&-l fac&d cu- 
noscut cresinilor ortodocsi romini. 

Dup& cum insugi autorul recunoaste, 
cartea nu are un caracter stiintific sau 
istoric-bisericesc. Mai degrab& in ea se 


redau evenimente gi impresii, cu 
_ puternic& de a se scoate in relief si a se 


sublinia tot ceea ce aproprie cele doud 
popoare fratesti de pe ambele maluri ale 
Dundrii.gi de a se toate acele 
neadevaruri, care le-au despartit, pentru 


& contribui. ma&ear- cu o: pic&tur’ la zidi- 


rea -imensului: pod: spiritual: pe care ro- 
minit bulgarii fl construese astazi im- 


preun, de la Calafat la Vidin pind la 
Silistra gsi Calarasi, in numele vegnicei 
prietenii dintre ei». 


Cartea lui Ovidiu Marina. este impar- 


tita in citeva capitole. Incepe cu o largé © 


introducere istoricé, (pag. 13-84), in 
care, pe linga istoria bulgara de la inte- 
meierea statului bulgar si pind in zilele 
noastre, se examineaz& gi istoria legaitu- 


bisericesti bulgaro-romine. 


Capitolul urmator vorbeste despre pro- 


-clamarea Patriarhiei bulgare si insciu- 


narea Prea Fericirii Sale Patriarhului 
Chiril al Bulgariei (pag. 85-182), redin- 
du-se toate amanuntele acestui act is- 
toric. 

Urmeaz& capitolele: ..Printre rominii 
din Sofia», (pag. 183-210), in care se de- 


scrie vizita la Ambasada romin& din So- — 


fia si intilnirea Prea Fericirii Sale Patri- 
arhul Justinian cu Colonia romina, ,,Mo- 
numente bisericesti si nationale» (pag. 
211-244), in care se dau amanunte asu- 
pra vizitei si istoricului bisericilor ,,Sf. 
Alexandru Nevschi“, ,,Sfinta Sofia”, 
serica din Boiana si mindstirea Rila; 
pitale“ (pag. 245-284), in care se dau 
stiri despre Sofia si Tirnova. La Saiptto- 


Jul ,,Orase“ (pag. 285-334), se descrie 
_ vizitele pe valea Maritei, la Plovdiv, in 


citeva sate de la munte; la Loveci, cala- 
toria pind la Dun&re si Rusciuc; ,,Bise- 


rici si Mindstiri“ (pag. 335-368), in care 


se descriu vizitele si se dau date’ istorice 
asupra mindstirii Bacicovo, biserica Sf. 
Nedelia, mindstirea Schimbarea la Fata 
(Preobrajenie), Biserica ,,Hristos‘‘ din 
Arbanasi, minadstirea Sfinta N&sc&toare 
de Dumnezeu; «Regasiri» (pag. 369-410) 
cu descrierea vizitei in localit&tile isto- — 
rice si pentru poporul romin: Plevna si 


-Grivita si satul Basarabovo, locul de na- 


stere al Sfintului Dimitrie Basarabov, si 
ultimul capitol: capat de drum“, 
(pag. 411-450) in care se descrie vizita- 


_ rea oragului Rusciuc si ultimele vizite ofi- 


ciale, precum si darea de seam& facuta 
la Bucuresti dupa inapoierea delegatiei 
romine. Urmeaz& un scurt cuvint de 
cheiere (pag: 450-4572). 

Fumoasa carte a Dr. Ovidiu Marina 
cuprinde unele stiri istorice si concluzii, 
care constituie obiectul unor studii si 
confruntari strict stiintifice. De ele tre-- 


buie s& se ocupe istoriografia stiintifica. 
Din aceste motive trec peste ele. 


Ovidiu Marina red& o serie de: eveni- 
mente insemnate si de date istorice; pen- 
tru a sublinia.prietenia si colaborarea de 
veacuri dintre romini si bulgari.: Asa, de 
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pilda, el scoate in evidenta c& dupa schis- 
m4, valahii din Macedonia au aderat gi 
s-au imbisericit la bisericile bulgare 
(pag.80). Remarc&d, deasemenea, ca 
serica Ortodoxaé Romina& a socotit de la 
inceput ca ireali schisma proclamata de 
Patriarhia Ecumenicaé gi a intretinut tot 
 timpul lega&turi canonice si de fratietate 

cu Biserica Bulgaraé (pag. 80). 
$i acum, la proclamarea Patriarhiei 
Bulgare si la inscAunarea Patriarhului 
Bulgariei, Prea Fericirea Sa Chiril, Bise- 
rica Ortodoxi Romina este fara rezerve 
de partea poporului bulgar, participind 
la actul festiv printr-o delegatie patriar- 
hiceasca, in frunte cu Prea Fericirea Sa 
Patriarhul Justinian. 

Autorul vorbeste cu cele mai calde 
simtaminte de Prea Fericirea Sa Patriar- 
hul Chiril, publicindu-i pe larg biografia 
si araitind bogata-i activitate carturarea- 
sca. Subliniaz’ c& Patriarhul Chiril este 
un prieten bun si incercat al poporului 
romin si adaugaé: ,,Ridicindu-1 in scaunul 


de Intiistétator al ei, Biserica Ortodoxa — 


Bulgara a cistigat, prin I. P. S. Sa 
Chiril, nu numai un Patriarh destoinic, 
incereat in munca de administratie bise- 


riceasca, ci gi un cirturar gi mai cu sea-_ 
ma un luptator pentru cauza sfinta a li- 


“bertafii gi p&cii“ (pag. 97). 


Si continua: ,,Biserica Ortodoxi Ro- 


-miin&, prin ierarhii, clerul si credinciosii 
ei, a avut prilejul s& se bucure ca Bise- 
Yica din tara vecina si-a ales Pa- 
triarhul in persoana unui vechi, bun, cu- 
noscut si pretuit prieten al Bisericii noa- 
stre“. (pag. 98). 

Autorul aduce o serie de paeniba 


si amanunte interesante gi pretioase, 


care vor trebui s& fie redate mai pe larg. 
Asa de pild’, el ne vorbeste despre vi- 


zita Episcopului Melhisedec la Tirnova, 


in anul 1884, unde a fost oaspetele Mi- 
tropolitului Pimen (Vasil Drumev), cind 
el a cintat impreuna cu preotii bulgari 
Liturghia pus& pe note de Anton Pann 
(pag. 256). 

~ Cartea D-lui Dr. Ovidiu Marina e scri- 


 g& intr-un stil atragator si contine un 


mare numar de pagini artistice, care tra- 
deaz& pana unui beletrist talentat. Pe 
ling& aceasta, autorul d& dovada unei 
largi culturi bisericesti si istorice, .care 
in unele locuri o face deosebit de intere- 


santa si de pretioasa. Fiecare rind vor- 
beste de bunele sentimente pe care au- 


torul le nutreste fata de poporul nostru, 
si in aceasta privint&é cartea constituie 


fara indoial& o verig& la int&drirea 
gi adincirea leg&turilor de prietenie de 


veacuri dintre romini si bulgari, Bine ‘ar 
fi ca aceasta carte sa fie facuta cunos- 
cuta gi crestinilor ortodocsi bulgari, tra- 
ducindu-se in limba bulgara unele 
tole interesante din ea. : 


‘Trebuie s& subliniem c& autorul 
este animat de simt&éminte de stima 
de conduc&torii bulgari de astazi $i vor- 
beste cu insufletire despre lupta pentru 
libertate si pace mondiala. . ie 
Autorul inchee: Exist’ intre noi 


dragoste temeinicifa si pe cunoasterea 
nemijlocita, dar si pe constiinta sin- 


tem inregimentati laolalta in frontul co- 
mun al acéluiasi ideal; construirea so- 
cialismului in a: 
pacii trainice“, | 


ION MANOLE: ANTON PANN, La o sut& de ani de la moartea lui 1854- 


pp. cu 16 ilustratiuni. 


La 2 noiembrie 1954, s-au implinit Oo 
suté de ani de la moartea lui Anton > 
Pann, iscusit cintéret de strana, price-. 


put compozitor si prelucrator de cintari 
bisericesti si populare, neobosit folclo- 
rist gsi talentat scriitor. Pentru aceasta 
comemorare, Editura de Stat pentru Li- 
teraturé si arté a reeditat unele din 


operele scriitorului, urmind sa aparad in- 


tre timp gi altele’ 


Studiul D-lui I. Manole, publicat 
acest prilej, se prezint& bine incadrat in 
evenimentele gi atmosfera sociala gi re- 

ligioasi. din prima, jumatate a secolului 
al. Si me aduce Prefioase stiri. 


si precizari atit. despre zbuciumate viats. 
a lui Anton Pann, cit si despre activita-. 


tea lui multipl& de folelo-. 


rist si scriitor, 


Vom. incerca, in cele ce “sik: 
punem la dispozitia -cititorilor nostri sti-. 


activitatea lui Anton Pann, :dind, bine 

inteles, precadere .activitatii pe the 
rimul. muzicii bisericesti orientale. 

Numele de «Pann» este un 
derivat din Pantoleon, Pantaleon sau’ 
Pandoleon, ce sé presupune a fi fost nu 
mele de botez al gel. de. fanii- 
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lie fiind Petroveanu, greceste Petrovi- 


tis, derivat din Petrov. Antonie Panto- 


leon Petroveanu e semnatura lui Pann, 
repetaté de mai multe ori pe manuscri- 
sul Floarea Cintdrilor din 1826, aflator 


la Biblioteca Academiei R.P.R. ’ sub nu- 


marul 2112: Incepind cu Noul Erotocrit 
(Sibiu, 1837), intilnim totdeauna, cu o 
singuraé exceptie in 1840, forma definiti- 
va de Pann (p. 9). 


Data nasterii rimine inc& indoelnicd. 
G. Dem. Teodorescu, in studiul siu «Via- 


ta si activitatea lui Anton Pann», Bucu- 
regti, 1893, p. 9, a pus-o cu precizie in 
anl 1794. Cu mai mult temei,. Dl, I. 
Manole socoteste c& data nasterii lui A. 


‘Pann e anul 1797. Anton Pann s-a nis- 
in orasul Sliven | 


cut probabil in 1797, 
din Bulgaria, asezat la poalele versantu- 
lui sudic al muntilor Balcani, pe riul 


Tundza, la nord-est de Stara-Zagora (pp. 
7 si 12). 


Tat&l lui Anton Pann, Pantoleon Pe- 
trov, de origini era ci&ldarar- 


sau aramar, iar mama, grecoaici, se nu- 
mea Tomaida. Au fost la parinti patru 
copii: o fata gi trei baieti, Anton fiind 


parintii l-au dat in seama unui dascdl 
de tirg pentru a invaéta mestegugul mu- 
zicii bisericesti. Tat&l a murit ina- 


inte de 1806, cind Rusia reincepu raz- 
-boiul impotriva Turciei, pornit inca din 


1787. Multi crestini trecuré, de teama 


Tara Romineascé, insotind trupele ru- 
sesti in miscare. Vaduva Tomaida si cei 


trel feciori ai‘ei se aliturar& pribegilor. 
-Fratii s4i mai mari, inrolindu-se in in- 
tineretii, In martie 1809, la asaltul Bra- 


rusaé, c&ézura eroic, in fioarea 


u, aflindu-se din a- 
nul 1810 intre sopranii <armoniei ecle- 
siastice> (pp. 11 si 13). 


In anul 1812, Rusia se pregitea de 


razboi cu Napoleon, imparatul francezi- 


Spre a salva pe ultimul ei fiu, To- 


cel mai mic dintre frati. Inc&’ de mic, 


_ turcilor, pe malul drept al Dunidrii in 


strand si la alte biserici din Bucuresti, 


ca biserica Alb&é, Curtea Veche, Cretu- 
lesti, Podul Calitii si in ultimii ani ai 
vietii, la biserica Lucaci, caci. Pann n-a 


parasit nici un moment strana bisericii 


stramosesti, Incheindu-si cariera in situ- 
atia de dascil bisericesc (pp. 14, 93, 
141, 193, 253). 

Pann stia din copilarie trei limbi: 
greaca, bulgara si turca, iar de la 12 ani 


invatat si limbile romina si rusé, Pann 


stia perfect turceste, iar literatura popu- 


lar& turc’ ti era cunoscut& mai temeinic 
decit unui savant orientalist. Tot atit de 


familiara fi era literatura populara bal- 
canica. | 

Dupa& 1816, Petru Manuil Efesiu, refor- 
matorul muzicii bisericegti orientale, ve- 
ni din Constantinopol gi se stabili in 


Bucuresti, unde infiinta o <scoalé de mu- 
_ gichie> la biserica Nicolae Selari. Pann 
- ge afla printre cei dintii elevi ai <scolii 


de muzichie» impreund cu un dascal Cos- 


tache Chiosea, care ajunge mai tirziu 


«dasc&l de cintéri» la Seminarul Sfintei 
Mitropolii din Bucuresti, — si cu logofa- 
tul Greceanu, cu Vacérestii, Paris Mo- 
muleanu A. Pann a invatat gi la alte 
scoli rominesti mai mici, iar mai tirziu 
a urmat cursurile lui Gheorghe Lazar wee 
la Sfintul Sava (pp. 14-15). 


Pann nu numai c& a invitat corect ro- 


mineste, dar si-a insusit limba romin& fn 
toat& expresivitatea si subtiimea ei, mi- . 


nuind in deosebi limba popular& ca ni- 


- meni altul din vremea lui. Marea 
a lui Pann a fost, ins&, viata si societa- 


tea romineasc& cu tipurile ei cele mai 
caracteristice. De la tircovnici, meseriasi, 
ucenici si baieti de prava&lie, de la gos- 
podine si neguti&tori care tréiau ca si el 


.  {n cartiere m&rginase, de la precupetii de 


lor. 
maida n&zui-spre locuri mai ada&postite. 


In iarna anului 1812, intr-o noapte pli- 
n& de intuneric, mama gi fiul trecurd 
Prutul, pe unde apa le oferea un vad 


mai priincios, gi, dup& multe peripetii si 


necazuri, care n-au ramas faré rasunet 
fin sufletul copilului, ajunseré la Bucu- 


rit& vocii lui minunat de frumoasa, Pann 


fost indat&é primit ca paracliser la 


Rominesti. Dato- 


~ 


biserica Olari, apoi ca devteriu (cinté- 


ret al doilea) la biserica Sfinti. In res- 
tul anilor, Pann a mai fost cintéref de 


ocazie si de la tirgovetii de tot felul, de 


la chirigii, birjari, hangii, simigii si cir- 
paci care-gi duceau traiul de azi pe mii- 


ne in mahalale s&drace, de la cei fara nici 


un c&p&tii, de la t&éranii veniti la tirg 


gau intilniti de el pe la bDilciuri, prin 


funduri de sate gsi tirguri indep&rtate, 
cind cutreera tara de-a lungul gi de-a la- 
tul pentru a-si desface cartile sale de 


povesti si snoave, de. la tiganii si lduta- 


rii din Bucuresti si de aiurea, de la 

chefliii circiumelor, de la jupini si slugi, — 
de la boierii petrec&reti lipsiti de griji 
gi de la coconagii rasfaitati de trai bun, 
de la tinerii de bani gata care-si pra- 
pideau timpul far&i vreo ocupatie, de la 
jupinitele plictisite de lincezeal& gi dor- 
nice de aventuri sentimentale, de la doi- 
cile si servitoarele istovite de munca ale 
jupineselor, ca gi de la toti care i-au ra- 
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o limb&é romineasc& colorata si vie, va- 
riata, bogaté si expresivi, pe care si-a 


netezit-o si infrumusetat-o cu vorba a- 


leas& si cumpanita a preotului si a im- 
podobit-o cu vechea si frumoasa limba 
romineascé pe care el citea dumineca gi 
sarbatorile in Cartile Sfinte, psalmodiind 
cu smerenie lui Dumnezeu in strana bi- 
sericii stramosesti, 
inaltarea sufleteasc& a credinciosilor. 

In preajma anului 1840 si dupa aceea, 
la Bucuresti, greaca protipendadei, a <ey- 
ghenitilor» era serios_concuraté de limba 
francezé, dar nu avem dovezi c& Pann 


si fi stiut frantuzeste, desi era prieten 


cu Vacarestii, si nici nemteste, limbile 
«cele laudate» din vremea lui, intrucit el 
n-a invatat <nici o limba din cele poleite» 
Hrs la Fabule gi Istorioare din 
1841), 

Pe vremea lui Pann, Bucurestii aveau 
-vreo dou& sute de biserici, minastiri gi 
paraclise. Strainii care l-au vizitat ra- 


-mineau uimiti, zarind din departare mul- 


timea de cupole stralucind in soare prin- 
tre frunzisurile arborilor din ‘gi 
dumbravi. 

De la bun inceput, sectorul fn care a 
activat Pann a fost, cum era natural, 
cel bisericesc. El a facut servicii nease- 
manat de mari Bisericii rominesti, cfsti- 
gindu-si“merite nepieritoare mai ales in 
domeniul muzicii bisericesti. Desi limba 
romin& se introdusese de mult in bise- 
ricile rominesti, limba greac&é raimasese 
atotputernicé in biseric&, mai cu seama 
{in Capitala tarii si in porturile dundare- 


ne, Cint&rile in greceste nu erau nici — 
gustate si nici intelese de credinciosi si . 


nu e de mirare c& poporul adunat in bi- 
seric’é, dup& cum ne spune Ion Eliade 
-R&dulescu, vazind cum se ingimfa: unii 


-preoti de prin mahalale si tirguri, sfor- 


tindu-se s& cinte intr-o limba necunos- 
cut&é de ei: «Aghios, ofteos, acsion estin 
os aliftos>... 
 musté&file» (citat la p. 26 din lucrare). 


Actiunea de traducere a ci&rtilor de 


cult in romfineste incepuse cu secole ina- 
inte. Dar, desi textul cartilor de cult era 
rominesc, cintdrile religioase se pastrau 
in limba greac&, deoarece- transpunerea 
lor se izbea de mari dificultati. Nu era 
ugoaré potrivirea silabelor rominesti cu 
notele. Se facuseraé desigur eforturi pro- 
mitadtoare. Astfel, in pragul veacului al 
XVIII-lea,. pe Ja 1767, un Mihalache Moi- 
‘doveanul traduse din un Anas- 
tasimatar . (pp. 26-27). 

Anton Pann, ins&, a aus. lucrul la ca- 


pat gi, in adaptarea muzicii psaltice la 


textul romin, a avut.deplin succes, con- 
tribuind in cea mai mare m&sura& la pro- 


spre desfatarea si 


tila oari' un Axion in 


, da coate gi igi résucea cxtori cu Zamfira, naiscut& 


gresul muzicii. ‘padltice EI, cel 
dintii, o <rominit>» cu adevadrat aceste 
cint&ri «pazind, cum ne spune el insusi, 
drumul gsi ifosul vechilor sfinti munteni 
(= aghiorifi) si mai ales al patriei, pen- 
tru c& muzica bisericeascé de mult gi-a 


-dobindit caracterul national si numai ifo- 


sul de Tarigrad a rims apropiat de cel 
asiatic» (p. 29). 


Urmind scoala de psaltichie, Pann a 


avut norocul s& dea peste doi vestiti das- 


cali: Petru Manuil Efesiul gi Dionisie 
Fotino. Angajat in tipografia de muzica 
bisericeasca infiintaté de Petru Efesiul 
in 1818, in. chiliile bisericii Sf. Nicolae 
Selari, cea dintii tipografie de acest gen 
din Bucuresti, Pann a devenit directorul 
ei, si aci @ tipairit in 1819, pentru in- 
. Acest 
Axion din care, din nefericire, nu ni s-a 
pastrat nici un exemplar, este cea dintii 
lucrare muzicaki tipdrité din lista tipa- 
riturilor lui Pann. O alt& cintare a tipa- 
rit-o pe scurt in 1819, la cererea Mitro- 


politului Dionisie Lupu (1819-1821) (vezi 


pp. 27-28). 
Dup& 1820, Mitropolitul Ungro-Vlahiei, 


-Dionisie Lupu, intemeietorul mai multor 


scoli in Bucuresti, a deschis gio scoala 


de muzicaé bisericeascaé, instalati chiar 


la Sfinta Mitropolie, incredintind ieromo- 
nahului Macarie sarcina de a «preface» 
in romineste cint&rile bisericesti. La a- 
ceasté lucrare de talmiacire a Psaltichi- 
ei, Mitropolitul i-a dat si dou& ajutoare: 
pe Anton Pann si pe Panaiot Enghiurliu, 
amindoi colégi la scoala lui Petru Efe-— 
siul (p. 28. Vezi pentru completari in 
deosebi studiul temeinic al P. C. Prof. 
Diac. Gh. I. Moisescu, O sut& de ani de 


la moartea lui Anton Pann, 1854- 


1954, in rev. «Biserica Ortodoxa Romi- 
na, t. LXXIII (1999), nr. 1-2, 
p. 165). 

Catre sfirsitul anului 1820, Pann se 
Agurezan, 
dar cas&itoria n-a durat: mult. In 1827, 
Pann divorté de ea. Din cads&toria cu 
Zamfira, Pann a avut un fiu, Lazar, care 


- ajunse preot la biserica Sf. Visarion din 


Bucuresti, dar intr-un timp i-a pricinuit — 
mult necaz tatalui (pp. 41, 271; 
Prof. Diac. Gh. ‘Moisescu, art. cit., p. 
166). 

In anul 1821, multi- locuitori. din. Tara 
Romineasc& au fugit de furia turcilor, 
trecind Carpatii in Transilvania. Ieromo- 


~nahul Macarie, directorul scoalei de mu- 


zic& a trecut si el granita In Austria, 
ducindu-se la Viena ca s& toarne acolo 


tipar de muzic& bisericeasc&é. La Viena, 
Macarie, care ar fi invdtat de la Anton 
Pann, la Bucuresti, atit cortografia meg- 
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tesugului muzichii» cit si «mijlocul ti- | 


pografiei>, cum ne spune A. Pann in- 
susi, tipdri, in. 1823, Teoreticonul Mic, 
Anastasimatarul, Irmologhiul Argon 
tomul:al doilea al Antologhiei (vezi Prof. 
Diac. Gh. Moisescu, art. cit., pp. 18, 
177, n. 84). 

Printre fugarii care trecura Carpatii 
in 1821 se afla si A. Pann. Aceast& ‘pri- 
ma& trecere ‘a lui Pann in Transilvania 


a putut fi stabilité pe baza ms. nr. 3497: 


din Biblioteca Academiei R.P:R., care 
poarté titlul: Carte de cintari cu note 
de psaltichie scrise de G. Ucenescu, stu- 
dent al Domnului Anton Pann, la 1852. 


Intre ele se afl& doud cintece de ale lui 


A. Pann, dintre care unul, care incepe 
cu versurile: <Muntilor, fiti marturii», a- 
re insemnarea lui Pann: <bejenar peste 
Prahova, la aa ed anul 1821» (pp. 
34-85) 

a cunoscut pe Saree, in ‘Tran- 
silvania, inc& din 1821, iar activitatea 


acestuia de scriitor popular la 


gipe él mai ‘tirziu (p. 38). 


_De la Brasov, Pann s-a intors la Bu- 
babil ‘in -primavara anului 
1822, cind incetase singeroasa represiu- 


ne. turceasca, ce umpluse de groazi Bu- 
curestii. In anul 1823, A. Pann a fost 


orinduit <psait de copii in arta 
muzichiei> la scoala de pe podul Mogo- 
soaiei Prof. Diac. Gh. Moisescu, art. cit., 
p. 166). 

4822, lucrarile bisericesti gi tal- 
macirile lui Pann urmar& pe rind. Pind 
la. 1826, el a compus: Axionul, glas 5, 


in 1822; Axionul, glas 8, in 1825; Opera 


lui Dionisie Fotino, talmacit&é in 1825; 
Stihurile Pagtelor, in 1826; Floarea Cin- 
tarilor, alcAituita la Rimnic, in 1826: Po- 
lieleul, tradus din greceste, in 1826 (vezi 


Prof. Diac. Gh. art. cit., P. 


Anton Pann se rb Rimnicul Vil- 


inc& din 1826, Prin martie 1827, 


fu. numit dascdl-la <scoala de muzichie» 


de pe ling& Episcopia Rimnicului si cin- 
taret la -biserica Maica Domnului. <Aci. 


puse el pe note Stihurile -Pastelor in ro- 


mineste -gi Doxologhiile (p. 44). In cu- 
rind el primi propunerea de a preda lectii 


de cintare bisericeasc& si maicilor de la 
min&stirea .Dintr-un Lemn, in apropiere 
de. Govora. Nu pred& mult timp, cAci in- 
drigostindu-se de sora Anica, nepoata 
staretei Platonida, fugi cu ea in 1828. 


peste Carpati, la Brasov, unde se angaja 
cantor la biserica. Sf, Nicolae din Schei 


(p.. 46). De aci, se crede«c&i ar fi plecat. 
apoi fot in .cursul anului 1828, 
Pann Intoarce cu, Anica in sta- 


spre Buda, 


bilindu-se in Bucuresti. Din aceasté lega- 
turé de dragoste neconsfintité prin ca- 
satorie, Pann avu un fiu, Gheorghe, care 
muri dupa trei ani, iar dup& moartea 
acestuia o fetita, Tinca (pp. 47-82). 
In martie 1834, Anica fl se 
reintoarse ins& pentru un timp, apoi, in | 
1837, plec& definitiv (p. 82). | 
'trei ani de la aceast&é supara- 
toare intimplare din- viata sa, la 10 Ze- 
bruarie 1840, A. Pann se recasatori cu 0 


tinaér&é de 18 ani, Ecaterina (Catinca), 


fiica Anitei si a lui Asanache, fost vini- 
cer domnesc, cu care convietui 14 ani, 
pina la moartea lui (p. 93). 


Din 27 iunie 1842, Pann ocup& cu, a- 


-probarea Mitropolitului Neofit (1840- 


1849) postul de <profesor de cintari» la 
Seminarul Sf. Mitropolii din Bucuresti, 
la care functiond pin& in timpul Revo- 
lutiei din 1848, cind, din pricina turbu- 
rarilor Revolutiei, cursurile Seminarului 
se intrerupser&. La redeschiderea Semi- 
narului in 24 mai 1851, Pann afla cu ui- 
mire gi mihnire ci nu mai este trecut 
printre profesori, in locul sau fiind nu- 
miti ca profesori de muzica doi clerici — 
monahi (p. 125; Prof. Diac. Gh. i- 
sescu, art. cit., pp. 175 si 184). 

Din anul 1843, A. Pann a incercat 
sa-si intemeieze o tipografie proprie de 
muzica bisericeascA in Bucuresti, dar 
formalitatile de autorizare, de «slobo- 


-zenie>, cum se spunea pe atunci, durara 


aproape doi ani, incit tipografia a ince- 
put s& lucreze abia de la sfirgitul lunii 


julie 1845, mai intii in chiliile bisericii 


Olteni, iar dup& Revolutia din 1848, in 


_ Casele sale noi, pe care Pann si le construi 


in str. Taurului nr. 12 (pp. 126, 149: 


Prof. Diac. Gh. Moisescu, -art. eit., pp. 


177-178 gi 182). 


In septembrie 1854, Pann porni in una 
din obignuitele sale c&latorii -prin Olte- 
nia, pentru a vizita tirgul de la Riureni- 


Vileea gi caduta sprijin la chinoviile 


oltene, in vederea unor tiparituri de mu-: 
zic& bisericeasc&. La intoarcere, se im- 
bolnavi pe drum si un tifos aprig il culcad 
la pat. Neobositul protopsalt, dasc&l de 
muzichie gi scriitor popular, al carui trup 
istovit de munca gi sleit de tot felul de 
suferinte n-a putut rezista bolii, muri. 
faré sa fie prea in virsté, in ziua de 2 
noiembrie 1854, si a fost ingropat in 
partea sting&é bisericii Lucaci, in drep- 
tul altarului, Pe partea exterioarié a zi* 
dului bisericii, parohia agezi, in 1890, in 
dreptul mormintului pe 


inc& din 1849 gi refdcut .de ‘el 
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de muzica bisericeasca ale lui 
Anton Pann. 

- Degi autorul ne spune in lucrare ca 
«nu va urmari in amanunt activitatea 
de muzician eclesiastic sau laic a lui 
Anton Pann», pentru a imbratiga mal 
ales pe scriitor si pentru c& nu are 
«competenta trebuitoare» (p. 27), gasim 
totusi pretioase informatii gi in aceastaé 
_ direcfie, pe care le vom completa cu cele 
puse la indemina& de studiul citat al PA- 
rintelui Diacon Prof. Gh. I, Moisescu. 

Precum am si vazut, pina la 1830, An- 
ton Pann a prelucrat multe cintari bise- 


ricesti si cirti de muzicé. In jurul anu- | 


lui 1821, creatia muzicala a lui A. Pann 
a fost foarte bogata. In prefata c&rtii 
gale, Fabule si Istorioare tiparita in Bu- 
curesti, 1841, Pann adresindu-se citito- 
rilor sai, spune fara fals&a modestie: 
«Dupa ce am invatat canoanele si orto- 
grafia acestui mestesug al muzicii bise- 
ricesti, m-am zabovit a rom*ni si a lucra 
pe note cartile cele mai trebuincioase 
care sint: Anastasimatarul serdarului 
Dionisie Fotino, Doxastarul, dimpreuna 
cu Triodul si Penticostarul, Heruvico- 
Chinonicarul, Catavasierul, si alte mul- 
te, care nedindu-mi mina s& le tiparesc, 
sed pe fundul lazii de vreo douazeci de 
ani. Si nu vor iesi la lumina, pina nu 
se va gasi un patriot care sa stie pretui 
asemenea osteneli si s& jertfeascaé un ce 
pentru tiparirea lor> (p. 37). 
Nu s-a gasit nimeni s& i le tipareasca, 
incit Pann a fost nevoit sa gi le tipa- 
reascé singur. Desigur, in vederea aces- 
tui scop, s-a striduit el atit de mult spre 
a avea o tipografie proprie, care a in- 
ceput s& tipareascé din 1845. 

In 1830, Anton Pann tipari in Bucu- 
resti prima culegere de Versuri muzicesti 
ce se cinté la Nasterea Mintuitorului no- 


stru lisus Hristos si in alte sarbatori ale 
anului. De pe coperta cartii aflim ca 


Pann era acum profesor de muzica al 


Scolii Nationale din Bucuresti. Culege-_ 


rea, alcdétuité din parti, cuprindesa 
in prima parte colinde, iar cea de a doua 


intitulaté <«Adaos», cuprindea un numar 


de. cintéri cu caracter te si profan 
(p. 48). 

Citeva cintece de stea se mai tipari- 
ser& in Catavasierul din 1747 scos le 
Rimnic, apoi in.Cartea de cintaéri Dum- 
nezeesti, publicata in 1815 la Buda de 
<invit&toriul» bindtean Ioan Tincovici, 
gi in 1827, tot la Buda, in Scurte inv&ta- 
turi pentru cresterea si buna purtare a 
tinerimei romine, date la iveala de pro- 
topresbiterul Ioan Thomici (p. 49). | 
_ Culegerea lui Pann le depdgeste pe 
toate prin frumusetea melodiei, dulce si 
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curatita de asperitati, prin claritatea ver- 
surilor, si a avut un mare succes, fiind 
tiparita de Pann de sase ori, iar dupa 
moartea sa, s-a tipadrit intr-un numar im- 
presionant de editii (p. 52). 


In 1853, iulie 8, A. Pann scrie un Do- 


xastar rominesc, talmacit din greceste. 
- Manuscrisul se afla in posesia D-lui Ste- 


fan Popescu-Pasarea (Prof. Diac. Gh. 


. Moisescu, art. cit., p..17, n. 44). Intre lu- 
crarile psaltice pastrate in manuscris, 


mai amintim: <8 Heruvice», compuse in 
aprilie 1836; Chinonicar, compus in iunie 
1836, la R. Vilcea; Felurite cintari bise- 
ricesti, in iulie 1837; Chinonicele, in 1837, 
la R. Vilcea; Patru chinonice duminica- 
le, 1837, la R. Vilcea (vezi Prof. Diac. 
Gh. Moisescu, art. cit., p. 171). | 

In 1840, Pann tipari la Sibiu, cu litere 
chirilice, Sfinta Evanghelie ce se zice in 
Sfinta si luminata zi a Pastilor la a doua 
Inviere, in opt limbi: romineste, eline- 
Ste, latineste, sloveneste (si ruseste), 
nemteste, bulgareste, franfuzeste, turce- 
gte (p. 94). 

In 1841, tipari A. Pann in Bucuresti, 


tomul I din Noul Doxastar al serdarului 


Dionisie Fotino, lucrare pe care scriito- 
rul nostru s-a straduit a o <romini». To- 


murile II si III apdrura abia in 1853, in 
_ tipografia sa (pp 124 gi 312). } 


In 1845-1846, apiru Bazul teoretic si. 
practic al muzicii bisericesti sau Grama- 
tica melodica, prima carte tip&rité de A. | 


Pann in tipografia sa din chiliile bisericii 


Olteni (pp. 130 si 306), lucrare funda- 
mentala pentru teoria si practica muzicii 


bisericesti orientale. Din 1845, A. Pann 


tipari lucrarile bisericesti si profane nu- 


‘mai in tipografia sa. 


In 1846, el tipdri Irmologhiu sau a’ 


- vasier, ed. Il-a in 1854, si Epitaful sau 


s‘ujba inmormintarii Domnului si Min- 
tuitorului nostru Iisus Hristos, ed. Il-a 
in 1853 (pp. 133, 307 si 312). Tot in 1846 
tipari si tomul I din Heruvico-Chinoni- | 


car, ot in 1847 un alt Heruvico-Chino- _— 


nicar, t. I si Il, care cuprinde cite trei 
rinduri de Heruvice si chinonice dumini- . 
cale pe toate glasurile, in afara de ale 


-saptaminii, la care s-a alaturat si 22 de 


Axioane (pp. 307-308). Tomul I din a- 


ceasta lucrare cuprinde, dup& dedicatie, 
0 prefat& in versuri cu titlul: Catre Cin- 


tatori, care incepe cu prea cunoscutul 
indemn al lui Anton Pann: «Cinté, mai 
frate romine>, pe graiul si limba ta, / $i 
las& cele straine... ei de a gi le cinta» 
(Prof. Diac. Gh. Moisescu, art. cit., p. 
180, n. 103). 

In 1847 tipiri Pann o Prescurtare din 


Bazul muzicii bisericesti si Prescurtare 
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de Anastasimatar grabnico-zabavnic, .a- 
mindou& intr-un singur volum (pp. 135, 
308; Prof. Diac. Gh. — art, cit., 
p. 180, n. 104). | 


In 1847 mai tipiri Pann Rinduiala” 
Sfintei si Dumnezestei Liturghii, si tot — 


in 1847, Paresimierul, care cuprinde cin- 


 tarile cele mai de trebuint&é ale Postului 


Mare (p. 308). 


1848 tipSri Pann un Privigher, toate obiceiurile gi néravurile cele bune, 


cuprinde toata orinduiala privigherii sau 
a minecarii (pp. 147, 309). | 

In afara de lucrari de muzica en 
ceasca, Pann tipadri si o lucrare pentru 
cunoasterea slujbelor bisericesti gsi o 


carte de edificare sufleteasc&, care des-— 


crie cetatea Ierusalimului. Astfel, in 


1851, dadea la lumina in tipografia sa ~ 
un Tipic bisericesc, pe care Pann 1l-a 


talmacit din greceste impreuna cu preo- 
tul Ioan Calarasanu de la biserica Lucaci 
(p. 810; Prof. Diac. Gh. Moisescu, art. 
cit., p. 184). 

In 1852, publicA Pann in tipografia sa 
un Proschinitar sau inchinator, adica de- 
scrierea sfintei cetati Ierusalim si a we 


ta Palestina (pp. 155, 310). 


In 1853, tipari Pann Magazin de eae 


sebite cintece alese, in doud brosuri, si 


Antologie mvuzico-eclesiastica, in 2 to- 


muri, dar de soarta lor nu se stie inca 


nimic (pp. 193 si 311). 
Tot in 1853, public&i si Antifoane, ce 
se cint& la ecteniile serii, diminetii si 


'S$fintei Liturghii (p. 312). 


In 1854, in anul mortii sale, Pann pu- 
blicaA: Mica gramatica muzical& teore- 
tica si practica, care, de fapt, e o editie 
revizuté din Prescurtarea bazului teo- 
retic si practic al muzicii bisericesti din 
1847, un Irmologhiu-Catavasier, Noul A- 
nastasimatar, La Sfinta Liturghie a ma- 


_ relui Vasilie, la Sfinta Liturghie a lui 


Ioan Gura de Aur si Principii elementa- | 
re ale muzicii (p. 313). 


Anton Pann a fost totodata si un ma- 


re folclorist, primul folclorist romin, cin- 


taret liric, moralist, fabulist, povestitor 
si editor. Nu vom putea, ins&, reda in 


amanunt si aceasta uimitor de bogata 


activitate a lui Anton Pann, cdreia DI. 
I. Manole ii consacr&é cea mai mare par- 
te din paginile lucrarii sale (pp. 38-252), 
ci trimitem pe eitivor sa cerceteze singur 


_lucrarea. 


Amintim totusi din operele profane 
ale lui Anton Pann, pe cele mai insem- 
nate, Inainte de 1830, publici Pann Ca- 
lendarul lui Bonifatie Setosul. In 1831, 


el scoate Poezii deosebite sau Cintece de 


lume, in care adun& 71 de poezii, unele 
de la altii, altele ale sale. Cartea a avut 


— 


succes, cici Pann o public& in a doua 
editie in 1837 (pp. 53, 56). 

In 1832, publicé Indreptatorul betivi- 
lor, cu continut moralizator (pp. 68, 305), 
la care trebuie s& adaugdim si Triumful 
betiei sau Diata ce o las& un betiv po- 
cait fiului sau, publicata in 1852 (p. 72). 

Moralist deplin apare Pann in Hris- 
toetia au scoala moralului, care invata 


Bucuresti, 1834, care dup& invatatul bi- 
zantinolog Demostene Russo, nu e alt- 
ceva decit o prelucrare a cartii lui E- 
rasmus din Rotterdam: De civilitate mo- 
rum puerilium, scrisé pentru Henric, fiul 
principelui Adolf de Veere, .tiparita la 
Anvers, in 1530. Cartea a fost tradusa 
in greaca moderna de Antonie Vizantios, 
iar Chesarie Daponte, carturar grec la — 
curtea lui Constantin Mavrocordat (1733- | 
1735; 1741-1743; 1748-1749), o retraduse 
in versuri. Anton Pann s-a folosit de 
textul lui Chesarie Daponte si nu de 
traducerea lui Vizantios, de care s-a fo- 
losit Naum Rimniceanu (pp. 74-75). 

- In 1837, Pann publicd la Sibiu, in ti- . 
pografia lui Gheorghe de Clozius, Noul 


_Erotocrit, t. I-V, in 15.000 de versuri, 


poem& medievala despre o iubire atotbi- 
ruitoare, scrisi de cretanul Vincentiu 
Cornaros pe la inceputul sec. al XVI-lea 
sau inceputul celui de al XVII-lea. In 
1818, Dionisie Fotino a tiparit la Viena 
oO prelucrare a poemei in greaca moder- | 


- n& Lucrarea lui Pann nu e decit o tra- 


ducere fide]A a prelucrarii lui 


Fotino (pp. 85-86). 


In 1839, Pann tipdri, in Bucuresti, 
povestire arabicé din Halima, pe carc 0 
retipadri si in 1854 in tipografia sa (p._ 


306; Prof. Diac. h. Moisescu, art. cit., 


pp. 168 si 172). 

In 1841, Pann tip&ri in Bucuresti Fa- 
bule si Istorioare, in doud carti a 128 pa- 
gini fiecare. Editia Il-a o publica 2087 
(pp. 94-122). 

In 1846, Pann public&, de acum igus: 


numai in tipografia sa, Poezii popu-— 


lare, dintre care sapte poezii sint origi- 
nale (p. 133). Intre anii 1845-1854 el a 
publicat si Calendare, mult cdutate de 
siteni, deoarece in ele Pann strecura gi 
diferite insemnari gi de duh (pp. 
142-147). 


In 1847, Pann public& Memoria focu- 
lui mare, care apdru in editia a Il-a in 
1854 (pp. 137-40; 308, 312). 

Lucrarea cea mai de seamé tiparita 
de Pann in 1847, este Culegere de pro- 
verburi sau Povestea vorbei, editia II-a 
in 1852-1853 (Prof. Diac. Gh. Moisescu, 
art. cit., p. 185), care i-a asigurat auto- — 
rului-nu numai renumele de compozitor 
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(pp. 147, 309). 
In 1849, public& Pocainta omului dez- 


Insemniri despre cirti si reviste 
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de cint&ri bisericesgti, ci si pe acela de 
scriitor. 

La aceast& lucrare se va gindi Emine- 
scu, cind va scrie cunoscutul lui vers 
din Epigonii: <S-a dus Pann; finul Pe- 
pelei, cel iste? ca un proverb» (I. Mano- 
le, p. 197). 

In 1848, Pann la lumina Dialogul 
in trei limbi (ruseste, romineste si tur- 


Meritele lui Anton Pann pentru dez- 
voltarea muzicii bisericesti si a culturii 
romine sint mari. El a trait intr-o socie- _ 
tate romineasca in formatie, cu deprin- 
deri primitive, care n&azuia spre lustru] 
civilizatiei, Pann a fost, cum l-a carac- 
terizat I. L. Caragiale, in <Epoca» din 


-anul 1896, un <excelent cintaret si cunos- 


cator al Psaltichiei>», un <vestit poet 


mierdat sau vorbire intre suflet si trup 
si osebite sfaturi folositoare trupeste si 
suf‘eteste, ed. Il-a in 1854 (pp. 154, 309). 

In 1850, tipari o prelucrare a _ unei 
-vechi carti populare, tradusa dupa o ver- 
siune slava din sec. XVII: Inteleptul Ar- 
_ ghir si nepotul sau Anadam, ed. Il-a in 
1854 (pp. 154, 312). Tot in 1850, tipari 
Pann o culegere de cintece de lume cu 


titlul: Spitalul amorului sau cintatorul | 


dorului, in 2 t.; 
(pp. 154-159, 310). 


In jurul anului 1850, Pann a publicat 
si melodii populare odata cu versul, adi- 


ed. II-a, I-II, 1852 


c& a inregistrat folclorul in unitatea lui- 


organica de poezie si cintec. Alaturi de 
melodii populare a tiparit si melodii cul- 
‘te, «cintece oragene>, cum le numeste el 
(p.. 61, 160, 310). | 

In 1851 tipari o carte de petrecere nu- 
mita Cintatorul betiei si O sezatoare la 
tara sau Calatoria lui Mos Albu, partea 
I-a, iar partea Il-a a aparut in 1852; 


partea I-a s-a retiparit in 1858 (PP. 162- 


191, 310). 


Povestea vorbii Oo sezatoare la tara 
sint operele de maturitate ale lui An- 
ton Pann si ele i-au asigurat un loc de 
cinste in istoria literaturii romine. | 

In 1852, public&é Istoria lui Bertoldin, 
fiul bufonului Bertoldo, un roman popu- 
lar italian, care circulase la noi in manu- 
scrise. O versiune prescurtata a acestei 


lucrari s-a tipdrit prima data la Sibiu 


1797 si retiparita la in 1836 
(p. 193). 


In 1853, tipari Pann Nazdravaniile lui 


Nastratin. Hogea, culese si versificate de 
el, ‘iar in 1854, Culegere de Povesti al 

XK. 


tor» (p. 292). 
Muzica bisericeasci romineasc& fi da- 
toreaz& lui Anton Pann orientarea 


_ toasa pe care urmasii sai au desavirsit-o 


Lozinca: «Cinta mai frate romine, pe 


graul si limba ta», i-a patronat atit ac- 


tivitatea de compozitor si prelucrator al 
melodiilor gsi cintarilor bisericesti, cit si 


pe aceea de scriitor. Succesul lucrarilor 


sale muzicale gi al scrierilor sale i-a fost 
‘asigurat de faptul c& ele ieseau la lumi- 
na din traditia de veacuri a poporului, 


din experienta lui milenara, erau pe gus- 
tul si puterile poporului. 


In ceea ce priveste muzica bisericea- 


ca, el a curatit melodia de orientalisme 


suparatoare, i-a dat cintarii bisericesti 
rominesti simplitate si eleganta. — 

In privinta literaturii, el a imbogatit-o 
cu creatii din sinul poporului: «De prin 


adunate,.si iarasi.la lume date». 
Desi multe din versurile lui Pann au in 
timpul nostru infatisarea unor podoabe 


care nu se mai poarta, el a contribuit 


_totusi in mare ma&sura la mlddierea si 


infrumusetarea limbii literare rominesti. 


Pann a vrut si s-a silit sa scrie simplu, 


ca pentru popor, condamnind stilul in- 
carcat si intortochiat, reprobind pe cei 


nu stiu c& «Mestesugul nu sta-n scri-. 


sul gorgonat / Ci in buna potrivire el in 


‘stilul luminat (p. 277). 
Lucrarea d-lui I. Manole eo contribu- e 


tie valoroasa si temeinicd pentru cunoas- 


- terea vietii si activitatii marelui compo- 


zitor bisericesc si scriitor.romin Anton 
Pann. Recomandim calduros aceasta lu- 
crare cititorilor nostri.spre a-si completa 
si adinci cunostinetele lor in diferitele 


probleme ale muzicii bisericesti gi ale 
| ceputurilor culturii rominesti moderne. 


Diacon Lector I. PULPEA 


C. DAICOVICIU: CETATEA DACICA DE LA PIATRA ROSIE, Monogtafie 
arheologicé, Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare Romine, 
1954, Pp. 167, planse XXII, pretul lei 


| de an, se inmultesc cercetirile pri- 
vind istoria veche.a R.P.R, Intre aceste 
cercetéri .se inscrie la loc de cinste, 
monografia arheolagich, a. 


C. Daicoviciu: «Cetatea dacics de la Pia- 
tra Rosie», care nu este decit «un ince- 
put dintr-o publicatie mai mare, planu- 
ita in mai multe volume, cu scopul de a 
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infatisa traiul Dacilor din muntii Oras- 
tiei». Profesorul C. Daicoviciu conduce 
sipaturile arheologice, intreprinse la age- 


zarile dacice de la Costesti, Blidaru, Lun- 


cani, Graddistea Muncelui etc., de vreo 
10-15 ani incoace, facind inregistrarea 
lor intr-o alt& lucrare, intitulata: ,,Ase- 
zérile dacice: din Muntii Orastiei,» 1951. 


De la aceast& lucrare ins&, au interve- 


nit factori noi in munca 

-fesorului C. Daicoviciu, care au determi- 
nat rezultate extrem de pretioase, ana- 
lizate in prezenta monografie. Autorul 


valorific&i aceste rezultate in lumina. 


«unei largi si adinci interpretari istorice 
a multimii de fapte si date, scoase la 


iveal& prin sapaturi si coroborate cu in- 


formatiile de ordin literar, numismatic, 
epigrafic etc., ajunse la noi din izvoarele 
antice sau din studiile moderne». 


-Deocamdataé, autorul se ocupa numai 


cu cetatea dacicé de la Piatra Rosie, de- 
scriind amanuntit si critic rezultatele 
sapaturilor arheologice din aceasta loca- 
litate, fie ele constructii, fie ele obiecte. 


Studiul critic interpreteaza, in cadrul 


larg al istoriei stramogilor nostri, aceste 
descoperiri, urmarind desvoltarea tehni- 


cei la Daci, stabilirea caracterului autoh- 


ton al diferitelor produse materiale de 
aici, locul gi utilitatea diferitelor obiecte 
in viata societatii dacice. Autorul reuge- 
ste, astfel, s& contureze tradsaturile ca- 
racteristice ale culturii materiale dacice, 


legat&é de asezarea de la Piatra Rosie. 


Autorul ne promite c4 vor urma alte vo- 
lume, care vor imbratisa celelalte asezari 
dacice din Muntii Orastiei, urmind ca pre- 


zentarea de ansamblu cu concluzii gene- 


rale asupra Dacilor din acesti munti, sa 
ne-o dea la sfirgit, in ultimul volum al 
acestei mari si valoroase publicatii.. 

Monografia «Cetatea dacic& de la Pia- 


tra Rosie» prezinta si pentru noi teolo- 


gii un interes deosebit. Autorul este un 


adinc cunoscator al trecutului religios al _ 


stramosilor nostri. Cercetind, deci, cul- 
tura materiala a locuitorilor cetat ii de la 
Piatra Rogie, el se refera copios si la di- 
feritele manifestari religioase, pe care 
am crezut necesar s& le scot in evidenta 
pentru cititofii revistelor noastre., 

o introducere istoricé, autorul 
precizeaza situatia geografica a regiunii 
cetatilor dacice, cu ample consideratii 
istorice, apoi se ocup& cu cercetarile de 


la Piatra Rosie inainte de anul 1949, ex- 


punindu-le critic. Incepind cu vara anu- 
lui 1949 gi asezarea dacicd de la Piatra 


Rosie a fost cercetaté intr-un ritm deo- 


_ Sebit, ceea ce a permis pretioasele rezul- 
fate, consemnate in monografie. 


-Urmeaza partea de strict&é specialitate 
arheologicé, in care se descrie zidul ce- 
tatii (tehnica zidirii, turnurile, interio- 
rul, exteriorul etc.), apoi materialele ie- 


 gite din sAip&turi(monete, unelte, obiecte 


de uz practic, obiecte de fier indetermi- 
nabile, arme, lucraéri de podoabe, aplici, 


etc., vase, obiecte de arta). 


Oprindu-ne la ceea ce ne intereseaz& 


, in ‘mod special, remarcém desco- 


perirea unui sanctuar dacic. In incinta 


cetatii, spre Nord de coltul sau nord- 


vestic, cercetatorii au descoperit un rind 
de tamburi de piatra eoliticé, iar pa- 


ralel alt rind, la cca. 6 m. de- 


partare In jurul tamburilor s-au a- 
tlat fragmente de vase (de buna 

rituale). Tinind seama si de sépa- 
turile de la Gr&distea Muncelului, auto- 
rul conchide c& avem de a face cu un 
sanctuar dacic. Cei sase tamburi, pa- 
strati pe doud rinduri, fac parte dintr-un 
sanctuar mai mare, cu 4-6 rinduri de 
tamburi si cu mai mulji tamburi de fie- 
care rind. Asupra infatisarii sanctuarului, 


-autorul inc& nu se pronuntaé, asteptind 


ca din studierea mai amanuntita a li- 


-niamentelor de acest gen de la Gradistea 


Muncelului si a celor de la Poiana lui 


Solomon s& poata trage concluzii mal in- 


temeiate (pag. 56). 

Intre obiectele de arta, descoperite la 
Piatra Rogie, cel mai valoros este bustul 
de bronz al unei divinitati feminine. | 
«Lucrarea este, fara indoiala, spune au- 


torul, o pretioasé imbog&tire a cunostin- 


telor noastre despre arta gi religia Da- 
cilor din epoca ce precede nemijlocit cu- 
cerirea romana». (pag. 119). 


«Religia Dacilor, araté concluzia aut- 
rului (pag. 132-135), este, ca gi a tracilor, 
o religie’ politeisté cu divinitati graduate 
dupa insemnatate si putere. Zamolxe ar 
fi fost zeul suprem din acest panteon. 


- Autorul refuza, deci, mono sau henoteis- 


mul dacic, sus;inut de istorici mai vechi 
in frunte cu V. Pirvan. Pasajul de la 
Herodot, bine tradus, pledeaza pentru po- 
liteismul dacic: «Getii, cind tuna si ful-— 
gera, trag eu sagetile spre cer, amenin- 
tind zeul, caci ei cred:c& cel care ful- 
gera si tuna nu e alt zeu decit zeul lor, 
Gebeleizis». Gebeleizis (alaturi de Za- 
molxe gi de altii) este unul din zeii Daco- 


Getilor>. 
Dacii cred intr-o viat& viitoare gi in- 


tr-o rasplata. Nemurirea sufletului nu 
este caracteristica numai Dacilor, o 


putem afla la toate popoarele antice. ‘Ca 
si Tracii, Dacii ridici sanctuare, dupa 
cum am vazut, si pun in slujba divinita- 
filor lor arta. Reprezentarea antropomor- 
f 
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-Insemn&ri despre c&rti si reviste 


fa a divinitatii feminine, gasite la Piatra 
Rosie este marturie in acest sens. 

Acestea sint pretioasele concluzii, care 
incheie monografia arheologicaé a profe- 
sorului C. Daicoviciu. Nu ne indoim ca 
volumele ce vor urma, vor aduce noi si 
pretioase contributiuni la cunoagterea 
trecutulu! nostri. Campania 


unic& de cercetéri in analele arheologiei 
rominesti, pe care a initiat-o inca din 
vara anului 1949 Academia R.P.R., a fa- 
cut posibilA aparitia prezentei lucr&ri si 
este o chez&sie pentru ducerea la bun 
sfirgit a publicatiuni. 


Pr. Prof. P. B. 


DUMITRU ALMAS: NECULAI MILESCU SPATARUL. Editura ‘Piinervbila 
| a C. C. al U.T.M., Bucuresti, 1954, 594 pagini si o harta a cheba lui 
Milescu in China. Preful lei 11,10 brosat si 14 lei cartonat . 


Intre numeroasele c&rti si tipdrituri, 
- ce ies zilnic din tiparnitele tarii noastre, 
pentru luminarea marelor mase populare 
tot mai doritoare de lumina binefacatoa- 
re a culturii si a cunoasterii trecutului 


patriei noastre, se num&r& cu cinste 
aceasta, reeditat&é recent, despre care 


| vrem s& scriem un scurt cuvint. 
Sp&tarul Nicolae Milescu este unul 
dintre cei mai de seam& fii, ce s-au ri- 


dicat, in secolul al XVII-lea, pe pamintul . 


binecuvintat al patriei noastre (Moldo- 


va). Om politic patrunza&tor, candidat la 
domnie indreptaétit de mari merite per- 


sonale, cirturar inzestrat cu o aleas& si 
rivnitoare dragoste de stiinti, poliglot 
versat, diplomat de incredere al domni- 


lor Moldovei gi al tarilor rugi, cilitor ne- | 


obosit: in--aproape intreaga Europ& si 
China, filosof gi teolog ortodox, autor a- 
numeroase scrieri cunoscute peste hota- 


re. Iat&é tot atitea aspecte ale personal. 


tatii sale multilaterale. 

Numele s&u foarte cunoscut, inc& din 
timpul vietii sale, a format obiectul a 
multe lucrari stiintifice, ce s-au publicat 


‘noi si peste hotare1), mai mult sau 


mai putin cunoscute, mai mult sau mai 
putin apreciate. 


1. Printre cele mai de seam& e- 


numiara pe urmiatoarele: Emile Picot, 


tice biographique et bibliographique sur 
Nicolas Spathar Milescu, ambassadeur 


du tsar Alexias Mihaylovics en Chine. 
Paris, 1883; John Badely, Russia, Mon- — 


golia, China. London, 1919; B. P, Hasdeu, 
Viata,. faptele si ideile lui Nicolae Spa- 


tar din Milesti, in revista Columna lui 
Traian, anul IT (1870); V. A. Urechia, Ni-_ 


colae Milescu Spatarul in revista Ateneul 


Romin; Iasi, 1894; P. P. Panaitesta, 


colas Spatar “Milescu (1636-1708) 
trait des Mélanges de 1’école 
en France. Paris, 1925; Miron Niculescu, 


Primul calator romin prin China, si Si-- 


beria. Bucuresti, 1905; Lucrarile lui Iat- 
zimirschi, Arseniev, I, Mihailovschi, I. 


-Cartea de fat&i nu este ins& o lucrare 
de acest gen. Ea este viata romantata a 


lui Nicolae Milescu, Imaginatia autorului 


nu denatureaz& in general, faptele isto- 


rice, care formeaza nu numai scheletul 


lucrarii, ci insasi. partea ei cea mai de 
seama. In felul acesta, epoca, personali- 


tatea lui Milescu, ca si a tuturor celor cu 


care vine el in legatura, sint mai vii mai 
atractive si se imprim& mai bine in min- 
te, decit daca ai citi un rigid tratat sti- 
intific inchinat aceleiasi teme. Pentru a- 
ceia ea a fost tipadrita pentru tineretul 
din tara noastrd, care pe lingé o lectura 
placuté, va afla o sumedenie de cuho- 
interesante, si lo- 


M. Kredrov (in I. De- 
spre un manuscris al Bibliei, in An. 


Acad. Rom., tom. XXXVIII (1915); A 


Bitay, Contributie la la viata lui Nicolae 
Milescu Sp&tar, in Dacoromania lt 
(1923) p. 786; V. Draghiceanu, O nova 


_gtire despre Biblia lui Nicolae Milescu, 
in Convorbiri Literare XLIX (1915) p. 
1074; G. Bogdan-Duica, Despre Spatarul 


N. Milescu, in Convorbiri Literare XXXV 
(1901) p. 243; S. Dragomir, Relatiile bi- 
sericesti rominesti in Rusia in veacul 
XVII. Bucuresti, 1912; Emil C. Grigoras, 
Sp&tarul Milescu, in Convorbiri Literare 
LXVITI (1926) p. 251; Emil C. Grigoras, 
Spatarul Nicolai Milescu, c&latorie in 


_ China (1675-1677). Bucuresti, 1926; N. 


lorga. In legatura cu Biblia de la 1688 é 
si Biblia de la 1667 a lui Nicolae Milescu. 
An, Acad. Rom. Mem. Sect. Ist. tom. 
XXXVI (1915) p. 27; N. lIorga, GQeu- 
vres inédites de Nicolae Milescu, Bucu- 
resti, 1929; C. I Karadja, Nouveaux de-. 
tails sur Spathar N. Milescu. In Revue 
Historique. du Sud-Est Européen, I 
(1924) p. 418; si multe altele. La.acestea 
se poate adfioga si teza de doctorat (ne- 
a Preotului Dumitru Cristescu, . 
intitulaté: Spatarul Nicolae Milescu, 
teolog si apologet crestin. Bucuregi, 1949. 
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curile veacului al XVIII-lea si va gasi ip 


ea un puternic suflu de dragoste gi entu- 
-giasm pentru stiin*& si cultura, de cafe 
a fost cu prisosint&é animat marele spa- 
tar, pind 4n ultimele clipe ale vietii sale, 
stirnind admiratia si tuturor 


celor ce l-au cunoscut. 


Cartea are actualitatea ei si din alt 
punct de vedere, caici ea ne vorbeste de 
legiturile de credint& dintre romini si 
*rusi, precum mai ales de pacea si priete- 
. nia dintre marele popoare rus si chinez, 
care s-a cimentat asa de puternic in zi- 
lele noastre si la care un romin, de acum 
aproape trei secole, a depus intense sir- 
guinte, dirim‘nd tot felul de mentalitafti, 
de prejudecati, de idei invechite si retro- 


Cuprinsul este in- urm&toa- 


rele 12 capitole: 
I. In Iasi era nunta domneasca. 


If. Un tinar neobisnuit se infrupta din 
| vremii. 


Intre cdrti si uneltiri politice. 
IV. Pribeag pe caile apusului. 
V. In patria cea noua si mare. 
VI. Pregatiri de cale lunga. 
De aici spre ‘gers 
soarelui rasare. — 


- VIII. Pe fluvii uriase, ‘ute stepe in- 


tinse, prin nesfirsite paduri. 
IX. Oamenii si locurile de la hotarele 


Chinei pina la marele zid. 


X. Pekin—oras inlantuit de ziduri prea 
groase si datini prea vechi. 
XI. Aceste ziduri de intuneric agteapta 


d&rimiStorii. 


XII. Aldturi de Petru I. 

Din punct de vedere religios-bisericesc, 
aflim in paginile ei destule lucruri ce ne 
retin atentia si c4rora li s-a atribuit ro- 


- Jul just ce le-a revenit in timpul respec- 
tiv, Inc& din primu! capitol, infati- 
-geaz& pe mitropolitul Petru Movild de la 


Kiev, prezent la nunta fetei lui Vasile 


Lupu, pe Stefan al Ardealului si pe Var- 
lJaam al Moldovei in lumini destul de pu- 
ternice. Asa despre arhipastorul Moldo- 


vei scrie: <«Mitropolitul Varlaam tinin- 


du-si cu demnitate locul, mingiie sirag 


de m&tanii lucii si povestea despre scoa- 
la cea mare de la Trei Ierarhi, despre 


casele cumpdarate de anume pentru 


scoala, despre profesorii trimisi de mi- 
tropolitul Petru Movila de la Kiev, de- 
spre cartile si pravilele pe care le scot 
teascurile tiparnitei. Ca pentru om n-a- 


junge lumina soarelui, nevoie este si de 


lumina c&rtii>». 
'$coala de la Trei Ierarhi, ca si cea de 
pe ling&é Patriarhia din Constantinopole, 


pe care le urmeaza succesiv, tindrul Ni- 
colae Milescu, sint pe larg ‘descrise ca: 


local, profesori, materii de invatamint si 


metode de predare. 

Prietenia lui Milescu cu’ Dosoftei epi- 
scopul si apoi mitropolitul Moldovei, au- 
torul o vede foarte apropiaté, afectuoasa 
si sincera. Legaturile lor amicale se men- 


tin si dupa ce spitarul pleac& pe alte me- 


leaguri, urmarindu-si reciproc activita- 


tea si incurajindu-se in munca lor cultu- 


ral& pentru ridicarea tarii. Psaltirea in 
versuri a lui Dosoftei, dup& ce apare 


(1673) {1 insoteste tot timpul si peste tot 


pe Milescu si adesea isi giseste alean ne- 
cazurilor sale, in stihurile rominesti mae- | 
strite ale ierarhului, din care autorul ci- 


teaz& pagini copioase. 


Tratatul despre Sf. Euharistie, pe. care 
Spatarul il scrie in greceste si latineste, 


fiind tip%rit la Stockholm in 1667, sub 
un lung titlu (Enchiridion sive stella Ori- 


entalis occidentali spledens, id est sensus © 
Ecclesiae Orientalis, scilicet graece, de 
transsubstantione corporis Domini, aliis- 
que controversiis) la cererea marchizu- 


lui De Pomponne, este atentionat in 


chip deosebit, aratindu-i-se geneza si ne- 
cesitatea la care rispundea (pp. 142-144). 
El reprezinté nu numai punctul de ve- 
dere al Bisericii Ortodoxe, de care avea 
nevoie controversa in aceasta 


_dintre catolicii si protestantii, de atunci, 


ci si informatii mai precise despre §bise- 
rica noastra, precum mai ales profesiu- . 
nea de credint& a unui teolog ortodox Le 
romin, 

Nu este trecuta sub t&cere, nicl. con- 
tributia pe care o are Milescu la tradu- 
cerea Bibliei in romineste, ce o va tipari 
mai tirziu Serban Cantacuzino, in 1688. 
Deasemeni, nici celelalte lucriri teolo- 


_gice, compuse de Milescu. 


Dositei, patriarhul Ierusalimului, cu 
care avea strinse legaturi de prietenie, 
este cel ce-l recomanda, printr-o scri- 
Soare, in termeni foarte elogiosi, tarului 


) Alexei Mihailovici (p. 165), dup& care 


ducindu-se in Rusia, va rimine acolo pind 
la sfirsitul vietii, cu exceptia calatoriet 
pe care 0 va face in China. 

Din delegatia ce insoteste pe Milescu, 
in lunga si greaua caldtorie din China 
(1675-1678) face parte si un preot anu- 
me Petru, om foarte eviavios, dar care 
nu se sfieste s&i pun&i mina si s& lu- 
creze cot la cot cu totii, In momentele — 


_ aspre ale misiunii. El a oficiat toate sluj- 
bele necesare celor 150 de cal&tori tnso- 


titori ai lui Milescu, atit. la sirbétorile 
mari ca gi in alte ocaziuni, ' 

In 1684, sosind la Moscova, Dosoftei 
mitropolitul Moldovei <pentru treburi po- 
liticesti de tain&», Nicolae Milescu des- 


chide ierarhului usile de care avea ne- 
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voe, conducindu-l peste tot. C&alauzin- 
du-l la patriarhul Moscovei Ioachim, Mi- 
 lescu talmaceste acestuia, stihurile mol- 
-dovenesti ale lui Dosoftei, tiparite la in- 
ceputul «<Paremiilor», ce proslaveau Mos- 
cova pentru ajutorul dat la luminarea 
_ poporului, prin acordarea celor necesare 
‘tiparirei de carti: 
«Laudata s-aiba direptul poman& 
In ceriu si pe lume fara prihana, 
Ca si de la Moscova luceste lucoare, 
Intinzind lungi raze si bune nume 
sub soare, 


Ioachim prea-sfintul a prea sfinta 
cetate, 


Acea imparateascé de crestinatate, 


La dinsul cu mil& cine na&zueste, 
Cu osebit suflet bine-1 daruieste; 
_C-am vazut gi noi la sfinta lui fata, 


-Primitu-ne-au bine ruga, cu dulceati, 


Din patriarhie datu-ne-au tipare, 


Intru sufleteasca treaba si bine ne 


pare, 


Dea-ii Dumnezeu parte 


luceasca, 


De-a-rindul cu sfintii s& se fericea-. 
SCa.» | 
Milescu ramine tot timpul si mai de- 
parte, la Moscova, un fel de mijlocitor 
si protector al Tarilor Romine, sprijinin- 
du-le in demersurile lor, pentru elibe- 
rarea de sub greul jug otoman. 
-Cartea este scris& intr-o frumoasa lim- 
b& cronic’reasca’. Ea reuseste sa redea 
intr-un tablou cit se poate de expresiv, 
viata Principatelor, a tarilor pe unde-a 
trecut si a stat Milescu, situatia Orto- 
doxiei, personalitatile cele mai de seama, 
precum si preocuparile principale ale 
epocei respective. 
-Autorul a trebuit s&4 depuna o munca 
grea, spre a-si insusi tot materialul isto- 
ric, foarte disparat, pe care-l foloseste 
lucrarea, si pe care apoi l-a infafisat ci- 
titorilor intr-o forma placuta si atractiva. 
O coperta si ilustratii — insote- 
ste cartea. 
Pentru toate acestea, Oo recomandim 


calduros spre citire preotilor si studenti- 
lor Institutelor Teologice. 


Pr. Conf. AL. I, CIUREA 


ACADEMICIANUL BEDRICH HROZNY, UN MARE ARHEOLOG ORIEN- 


~TALIST CEHOSLOVAC, 


Cu aproape trei ani in areal s-a stins 


din viata, la Praga, in virsta de 73 ani, 
savantul arheolog — orientalist, cu re- 
nume mondial, Bedrich Hrozny. 

Numele lui a devenit cunoscut in lu 
mea oamenilor de stiinti mai ales din 
anul 1915, cind a reusit s4 descifreze in- 


scriptiile hitite si s& explice limba necu- 


noscutaé pind atunci a hititilor‘). 

Cu prilejul implinirii virstei de 70 ani, 
precum gi cu prilejul incetdrii sale din 
viat&é, s-a scos in evidenta personalita- 
tea si opera valoroasé a savantului ca- 
re a adus o contributie esentiala la cu- 
noasterea civilizatiei antice a omenirii. 
Cercetarile si descoperirile arheologice 
ale profesorului academician B. Hrozny 


au legdtur& gi cu unele probleme de 


heologie biblic&, asupra carora se arunca 
o bogaté lumina. 


§$Socotim, deci, o pioas’ datorie, ca sa 


facem cunoscuté figura marelui ‘savant. 


gl preotilor gi teologilor nostri. 
B. Hrozny s-a nascut la 6 mai 1879 in 


Lis&a nad Labem. Tat&dl Vaclav a fost 


pastor protestant, patriot luminat gi pri- 


eten al poporului muncitor. Liceul l-a 


facut in oragul Kolin, unde a avut pro- 


1. Cf. Tarnavschi Vasile, Arheolo- 
gia biblic’, 1930, p. 28. 


fesor pe Iustin V. Prasek, profesor de 
geografie si bun cercetator stiintific in 

domeniul istoriei Vechiului Orient. De 
la acest profesor elevul B. Hrozny a cis- 
tigat dragostea si gustul pentru cerceta- 
rile istorice antice orientale. Inca din 
liceu, tinarul studios a invatat limba e- 
braica si cea araba. La dorinta tatalui 
s-a inscris mai intii, dupa termina- 


rea liceului, la Facultatea de Teologie. 
a urmat numai un semestru, trecind 


la Facultatea de Litere de Ja Universi- 
tatea din Viena, unde si-a largit cunos- 


tintele in limbile semite.: Principala lui 
aspiratie era s& gi s& aprofun- 


deze asiriologia. Aceasté ramura de ar- 
heologie se cultiva mai putin la Viena. 
Profesorul Heinrich Miiller de la Uni- | 
versitatea din Viena l-a remarcat pe ti- 

narul student B. Hrozny si l-a incurajat 
in studiile si preocuparile sale, inlesnin- 
du-i o burs& pentru a pleca la Berlin, 

ca s& audieze pe cunoscutul —s 
Friederich Delitzsch. 


Intors de la studii, B. Hrozny a fost | 


numit bibliotecar la biblioteca Universi- 


tatii din Viena. Aici s-a abilitat tindrul 
invatat, fiind numit docent in anul 1905. 


Primele lui lucrari mai importante in 
domeniul asiriologiei sint: 
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1. Zum. Geldwesen der Babiloner (Des- 
pre bani la babilonieni (1911). 


2. Sumerisch-babilonische Mythen von 


dem Gotte Ninrab (Ninib). (Mituri su- 
--merice-babiloniene despre zeul 


(Ninib) 2. 1914. 


Tinadrul savant a lucrat ani de-a rin- . 


dul cu pasiune si rivna deosebit& la des- 
cifrarea unor texte antice intr-o limba 
necunoscuté pina la el. In 1906 si 1907 
asiriologul H. Winckler a desgropat ru- 
inele Boghaz-K6i, capitala anticé a hiti- 
lor. Cu acest prilej s-au descoperit un 
mare numar de tablite de lut, care cu- 


prindeau mai ales inscriptii in limba ba- 


bilonienilor si o alta limba ew a 


hititilor. 


Nimeni pind la B. Hrozny n-a reusit 
s& explice gi s& inteleaga textele cu lim- 
ba hitita. 


Meritul cel mare al savantului B. 


_Hrozny este tocmai descifrarea gsi expli-_ 
carea textelor in aceasta limba. Comu- 


nicarile facute de Hrozny in sedintele so- 
cietatii pentru Orient din Berlin (Deu- 
tsche Orientalgesellschaft), in noiembrie 
1915, asupra limbii hititilor, au fost mai 


_mult decit o surpriza, au fost un eveni- 
ment, o cotitura in cunoasterea unui as- 


pect nou al istoriei antice. 


In 1918, dup& prdbusirea imperiului 
_habsburgic, B. Hrozny a fost chemat la 


catedra Facultatii de Litere a Universi- 
tétii din Praga cu rangul de profesor 
titular. In cursul activitatii sale ca pro- 
fesor la Universitatea din Praga, B. 
Hrozny a intreprins in anii 1924 si 1933 
calatorii de studji in Transiordania Si- 
ria de Nord si.Asia Mica. In cursul a- 
cestor cdlitorii memorabile el a identi- 
ficat originea tablitelor zise capadociene. 


 Cercetérile de mai tirziu au confirmat 


justetea vederilor lui Hrozny asupra a- 
cestor tablite cuneiforme. In 1934 Hroz- 


ny a calatorit din nou in Asia Mic&, pen- 


tru ca s& adune material autentic pen- 
tru solutia mai deplina a problemei hi- 
tite. Rezultatele cercetarilor sale, copie- 


gi descifrarea uttui material bogat 


formeaza un volum de 510 pagini + 108 
pagini anexe. 

Savantul arheolog cehoslovac a parti- 
cipat activ facind comunicari stiintifice 


originale si de tot interesante la diverse 


congrese internationale. In 1936 a cala- 
torit si in Uniunea Sovieticé, unde s-a 
interesat de aproape de progresele din 
tara socialismului. 

In 1926-27 a fost ales decan al Facul- 
tatii de Litere, iar in anul 1939-40 a 
fost ales rector al Universitatii din 


Praga. 


Ninrab 


In anii ocupatiei hitleriste, B. Hrozny 


a suferit mult din cauza ideilor sale pro- 


gresiste, nevoind s& colaboreze cu regi- 
mul instaurat de hitleristi. 
In anul 1947 marele savant progre- 


_ sist a fost cinstit de poporul s&u cu pri- 


mul premiu national pentru stiinta. | 

Intre primii membri ai Academiei de — 
Stiinta Cehoslovacé a straélucit B. Hroz- 

Admirabilul savant arheolog ceh a fost 
in opera sa un deschizator de drumuri 
noi, un pioner, un un 
fondator pe scar&é mondiala. 


De numele lui este legaté pentru’ tot- 
deuna rezolvarea enigmei hitite, facind 
astfel s& se urce cunoasterea istoriei si 
civilizatiei Asiei Mici pind in mileniul ITI 
inainte de era noastra. A cercetat nu 
mai putin de 13.000 tablite cu inscriptii 
cuneiforme, descoperind o limba noua, 
limba hititilor, limba indo-europeana. 


Hitiologia este acum o puternica stiin- 
independenta, intemeiata de savantul 


ceh. Pe temelia pus& de B. Hrozny au 
zidit si inc& vor mai Zidi altii, dar se vor — 
calauzi de rezultatele operei savantului 
ceh. 

Pe drept cuvint, B. tele este com- 
parat cu I. F. Champollion, cel care a 


‘descifrat hieroglifele si cu genialul G. 


F. Grotefend (1775-1853), cel care a 


descifrat inscriptia lui”"Dariu, punind ba- 


zele stiintei cuneiformelor, suiinfet asirio- 
logiei 2). | 
Pe cind activitatea celor doi eds 
s-a desfasurat numai intr-o directie, cea 
a lui B. Hrozny a imbratisat mai multe 
laturi. In afaraé de descifrarea gi expli- 
carea textelor hititei, savantul ceh a des- 


cifrat un numar de inscriptii protoin- 
diene aflate in urma desgroparilor facu- 


te la Mohenjo-Daro si Havrappa in nord- 
estul Indiei. Aceste texte vorbesc despre 
o veche civilizatie, scoborind pina in mi- 
leniul III inainte de Hristos. In inscrip- 
tiile protoindiene, Hrozny identifica un 
intreg panteon. protoindian in valea flu- 
viului Indus. 


Hrozny a cercetat si studiat si inscrip- 


tii cretane, aratind existé dependenta 


intre civilizatia protoindiana& si cea cre- 
tana, pe de o parte, gi civilizatia din A- 


‘sia si Siria, pe de alt&é parte. Aceste 


pareri au fost confirmate cu noi argu- 
mente si de arheologul elvetian Heiniz 
Mode. Privirea scrutaétoare a lui B. 


_ Hrozny s-a indreptat si asupra unor in- 


2. Vezi I. Rypka, art. Bedrich Hroz- 
my, in «Archiv orientalny>, anul XXI 
(1953), pp. 9-19). 
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scriptii hieroglife. Bibliografia asupra 
bogatei opere a savantului ceh este pre- 
zentata in articolul lui Frantisek Leta 3). 
 Contributia lui B. Hrozny cu privire la 
arheologia biblicd, const& in faptul c& in 
urma descifrarii textelor hitite cunoas- 
tem destul de bine ast&zi rolul istoric al 
poporului hitit amintit in Biblie gi in 
textele p&strate in t&blitele din Tel-El- 
Amarna. 

Dup& Geneza, cap. X, 15, stramogul hi- 
titilor a fost Het, care prin Canaan isi | 
trage originea de la Ham. Inca pe la 
2700 inainte de Hristos, se zice c& regele 
Naramsin ar fi purtat lupte cu_hiti- 
Pe la anul 2000 inainte de Hristos, s-a 
format un imperiu hitit in Asia Micd, 
cu centrul lui ling& Halis-Bogoz-K@6i, in 
_Capadocia, sub hegemonia unui trib in- 
do-european venit din Balcani gsi asimi- 
lat cu autohtonii. Imperiul hitilor in- 
c& inainte de venirea lui Avraam in Ca- 
naan si-ar fi intins stapinirea asupra in- 
_ tregii acestei fari5). Si nu este exclus 
c& ocuparea Egiptului de catre hicsosi 
pe la 1800-1700 inainte de sai fi 
fost sprijinita de hititi. 

Puterea hititilor si-a ajuns culmea pe 
la 1800, cind regele hitit Tlabarnasch a 


unit toate farile vecine Asiei Mici, riva-— 


lizind cu puterea babilonicé. Pe la 1750 
a, Hr., ogtirile hitifilor au ajuns la 


lor (eret hahitim) (1, 4). 
_ hitifii ajung in conflict cu egiptenii, du- 


Babilon, cucerindu-l gi punind cap&t di- 
nastiei lui Hamurabi. Cucerirea Babilo- 
nului de catre hititi este sfirsitul primei 
mari epoci a istoriei Mesopotamiei (ve- 
chiului Babilon) ®). Pe timpul patriarhi-| 


lor (Avraam, Isaac si Iacob) locuia in 


Palestina o populatie hitita in Ebron 
(Gen. 15, 20; 23, 5, urm.; 26, 34) si in 
Ierusalim (Ez. 16, 3, 45). In cartea lui 
Iosua, Palestina se numeste tara hititi- 
Pe la 1350, 


cind lupte grele pentru stapinirea Siriei. 
Odata cu ridicarea impdradtiei asiriene 
(1350) incepe declinul imperiului hitit, 


care dispare apoi din istorie pe la 


tul secolului VIII (717). 


In legatura cu descifrarea texteler hi- 
tite s-a ajuns la cunoasterea multor lu- 
cruri noi despre popoarele vechiului O- 
rient si despre religia lor. In deosebi azi 
cunoastem bine religia hititilor, asupra 
careia s-au scris volume intregi. 

Cinstind memoria invatatului ceh B. 
Hrozny, in acelasi timp ne exprimam . 
simpatia de poporul cehoslovac pri- 
eten sincer al poporului nostru. | 


B. Hrozny a fost un fiu ales al pa- 
triei sale. Opera lui a intrat in 


zestrea omenirii 


Pr. Prof. VL. PRELI POEAN 


cEYPHAL MOCROBCRON 2 1955. ( REVISTA 
_PATRIARHIEI DIN MOSCOVA, nr. 2, februarie, 1955. 


Numérul 2 al Revistei Patriarhiei din 


Moscova pe 1955 consacr&é primele 


gini implinirii a zece ani de la alegerea 
Inalt Prea Sfintitului Alexei ca Patriarh 


al Moscovei gi al Intregii Rusii. Cu acest | 


prilej, Consiliul pentru treburile Biseri- 
cii Ortodoxe Ruse de pe ling&é Consiliul 
de Ministri al U.R.S.S., a organizat o re- 
_ ceptie, la care au luat. parte: Inalt Prea 

Sfintitul Alexei, Patriarhul Moscovei si 
al intregii Rusii, Inalt Prea Sfintitul 
Melhisedec, Patriarhul-Katolikos al in- 
tregii Gruzii, membrii permanenti ai 
Sfintului Sinod al Béisericii -Ortodoxe 


Ruse: mitropolitii Nicolae al Krutitei, 


3..In ¢«Arhiv Orientalny»>, anul XX 


(nr. 952, pp. 7-14); cf. gi art. Bedrich 
Hrozny und “Hethiologie, in «<Arhiv. O- 
Tientalny>, an. XXI (1953), pp. 161-175. 


4. Heinisch Paul, Das Buch Genesis, 


Bonn 1930, p. 191. 
5. Cf. Kalt Edmund, Biblische Arheo- 
logie, 1934, p. 15. 


Ioan al Kievului, Grigorie al Leningra- 
dului, presedintele Comitetului Sovietic 
pentru apararea Pacii N. S. Tihonov, 
s. a. La receptie Pregedintele Consiliului 


pentru treburile Bisericii Ortodoxe Ruse 
de pe ling& Consiliul de Ministri al 
U.RS.S., G. G. Karpov, a salutat pe 


Inalt Prea Sfintitul Patriarh Alexei in 


numele gi din insdrcinaae Guvernului 


U.R.S.S. 
Dupa aceasta stire reprodusa din <Iz- | 
vestia»>, Revista publicd Adresa Sfintu- 


Tui Sinod, a episcopatului, clerului si cre- 


dinciosilor Bisericii Ortodoxe Ruse, ina- 
intat&a Inalt Prea Sfintitului Patriarh 
Alexei, cu prilejul implinirii acestui de- 
ceniu de inalt& slujire patriarhala. 

Urmeaza-apoi un interesant articol, in 
care sint aradtate toate maretele infap-. 


 tuiri ale Prea Fericitului Patriarh Alexei, 


care au inscris stradlucite pagini in isto- 


6. Cf. Dennefeld L., Histoire d’Israel 
et de Pancien Orient, 1935, p. 27. ° 
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Ortodoxia 


Bisericii Ortodoxe Ruse. «Prin multe 


incercairi, spune in incheere acest articol, 
a trebuit s& treac&i Biserica Rus&, din 
voia Domnului. Dar credinta ei in po- 


_ runcile Intemeietorului ei dintru inceput, — 
i-a daruit putere si intelepciune ca s& in- 


vinga toate piedicile si s& biruie toate 
incercarile.. Nu a mai ramas nici ur- 
ma din asa numita bisericé «vie gsi inoi- 
toare», si se stinge intr-un apus intune- 
cat gi razvratirea de la Karlovat. Bise- 


‘rica a dobindft membri noi, iar in viata ei 
interioar& s-au petrecut schimbdri ce 
marturisesc in mod limpede cresterea ei 


neincetat&. S-a int&rit ierarhia biseri-— 


ceasca, organizarea ei canonicé a deve- 
nit mai temeinica, au renascut scolile 
duhovnicesti, o noud viat&é se desfasoara 
intre zidurile min&stirilor, s-au intarit 


legaturile Bisericii Ruse cu celelate Bi- 


serici ale Ortodoxiei si a crescut nemi- 
surat autoritatea ei ecumenica. Ultimul 
deceniu s-a dovedit foarte rodnic si sub 
raportul stabilirii legaturilor Bisericii 
Ortodoxe Ruse cu diferitele Biserici de 
alte confesiuni, cu deosebire in dome- 
niul luptei pentru pace. Aceste pliniri va- 
dese lucrarea Providentei Divine, care a 


-chemat la conducerea Bisericii pe aceia 


ce s-au dovedit vrednici slujitori ai cau- 
zei apropierii cregtinilor. 

Revista publica deasemenea un articol 
semnat de episcopul Serghie, cu titlul: 


_ «Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei ca lup- 
- tator pentru pace». In acest articol, au- 
torul porneste de la cuvintele pe care le-a 
rostit LP.S. Patriarh la sfirgitul celui 


de al doilea razboi mondial, cind se pa- 
rea c& nici un nour nu va mai intuneca 
munca creatoare a oamenilor: «Se des- 


chide o era noua in viata popoarelor, 


noua epoca de infratire a popoarelor si 
de pace in intreaga lume.» Dar in cu- 


rind orizonturile politice s-au intunecat 
de primejdia unui nou razboi, si Biserica 
Rusa, care nu a stat nici odata departe 
de popor, nu a putut rdmine nici acum 
indiferenta in fata uneltirilor anticrestine 
ale atitatorilor la uh nou razboi. I.P-S. 


Patriarh a insufletit si continua sa insu- 


fleteasc&i in lupta activa pentru pace pe 


- toti credinciogii Bisericii Ortodoxe Ruse. 


Credinta profunda a I,P.S. Patriarh al 
Bisericii Ortodoxe Ruse, spune autorul, 
fn triumful final al cauzei pacii insufle- 
teste intreaga obstie de credinciogi 
inchine toate fortele in lupta pentru bi- 
ruinta si infdptuirea inaltelor idealuri 
cregtine de pace si dreptate in intreaga 
lume. 


Rectorul Academiei duhovnicesti din 


‘Moscova, prot. K. Rujitki sub titlul «<O 
nous carte a LP.S. Patriarh Alexei», ne 


einai: al doilea volum al operei Prea 
Fericitului Patriarh Alexei, in care se 
reflecteaza, in 12 capitole, variata-sa ac- 
tivitate din aprilie 1948 pina in mai 1954. | 
Aproape fiecare pagina din aceasta carte 

constituie reflectarea evenimentelor bi- 
sericesti, sociale, sau internationale, Ja — 
care se refera I. P. S. Patriarh, inriurind, 
prin autoritatea luminosului s&u_ cu- 
vint, asupra mintilor gi inimilor credin- 


-ciosilor sai. Pline de inspiratie sint pagini- 


le din pastoralele pascale ale I.P.S. Patri- 


arh, «<Dupaé noaptea indelungata si pri- 
hanita de pacatele si rautatea lumii vechi, 
a rasarit din mormint Soarele Dreptatii 


_—Hristos Dumnezeul nostru. Si intreaga 


lume cereasca si paminteasca, si intrea- 
ga fire, nazuind spre eliberarea fiilor lui 
Dumnezeu din intunerecul si -umbra 
mortii, triumfa sarbatorind in lumina pe 
Mintuitorul, Care a inviat a treia Zi». 
«Au trecut veacuri din aceea dimineata 


-luminoas& gi stralucitoare cind a inviat 
_Hristos, dar bucuria invierii Lui nu s-a 


umbrit. Si acum, ca si atunci, El, inviat 
din morti, este in,mijlocul nostru in 
chip nevazut, si noi credem in cuvintul — 
Lui cel sfint c4 va fi cu noi pina la sfir- 
situl veacurilor»>. «De credinta in invie- 
rea lui Hristos a fost deapururi legata - 
ideea nemuririi, ideea triumfului binelui si 
a vietii vesnice, ideea rascumpararii si 


-mintuirii, ideea c& Hristos tradieste pu- 


rurea cu noi». In opera I.P.S. Patriarh 
Alexei aflim adeseori adinci cuget&ri, 
exprimate intr-o forma  pregnanta, 


-precum sint acelea din cuvintarea tinuté 


la mormintul  Patriarhului-Katolikos 
Kalistrat: «<Dup& cum observim mereu 
in natura care ne inconjoara, fructul 
copt nu se mai poate tine in pom, ci 
cade din el; tot astfel intelegem si le- 
gea spiritualé care se aplica indeosebi 
slujitorilor credinciosi ai Tainelor Dum- 
nezeesti, potrivit careia sufletul prega- 
tit pentru viata vesnicaé se desprinde de 


cele pamintesti si se inalta spre lumi- 


nile cele ceresti>. «Dar iaté, o via- 


lung& si binecuvintat&é a ajuns la 


tinta; peregrinarea pe pamint a unui su- 


flet crestin in cdutarea impéaratiei lui 


‘Dumnezeu s-a sfirgit; s-a deschis in fata 
portile tainice ale vesniciei si sufletul 


_@ trecut indaratul lor, lasind aici, aga 


precum este lisaté la intrarea in casa 

haina de drum—trupul pierit, ca s& se 
plineasc& legea. statornicit&é inc& de la 
strAmosul nostru Adam: <pamint esti, 


gi in pamint te vei intoarce». Deasemeni 
Multe imagini neuitate impodobesc che- 


madrile I.P.S. Patriarh pentru pacea lumii: 
<In fiecare zi, la fiecare rasarit de soare, 
aceasté chemare Dumnezeeascé (<«Feri- 
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cifi facadtorii de pace») desteapta ochii 
tainici ai inimei noastre: S& se risipea- 
sca norii intunecati ai razboiului, s& stra- 
luceasc&é asupra pamintului o pace vie 
si neturburaté, iar asupra tuturor po- 
poarelor s& se coboare binecuvintarea 
dumnezeeasca a dragostei gi infratirii». 

In «Partea Oficiala» sint publicate fe- 
licitarile primite de I.P.S. Patriarh Ale- 
xei cu prilejul Sfintelor S&arbatori ale 
Nasterii Domnului din partea Intiistata- 


torilor _Bisericilor— 


Alexandria, Antiohia, Ierusalim, Gruzia, 
Serbia, Rominia, Bulgaria, Cipru, Elada, 
etc,; apoi redactia revistei arata c& Prege- 


dintele Consiliului Mondial al Bisericilor, 
dr. Otto Dibelius a inaintat I.P.S. Pa- | 


triarh Alexei Apelul celei de a doua Adu- 
nari a Consiliului Mondial al Bisericilor 
ce a avut loc la 18 octombrie 1954. In 
continuare, I.P.S. Mitropolit Nicolae al 


-Krutitei si Kolomnei public&é «<Raspunsul 


Bisericii Ortodoxe Ruse la acest apel. 
In paginile consacrate «Vietii biseri- 


cesti» Prea Cucernicul Pr. I. Potapov 


infatiseaza cele mai insemnate evenimente 
din viata Bisericii Ortodoxe Ruse in 
cursul anului 1954. «Sub semnul intaririi 


legiturilor de prietenie» este titlul 


ticolului in care A. Buevski descrie vi- 
_ Zita in U.R.S.S., a unor fruntasi ai bise- 
ricilor din Anglia. diferite date din 
cronicile bisericesti, P. Nesmelov ne infa- 


tiseazi miareata catedrala patriarhala 


dim Moscova «Aratarea Domnului», in 
care se afla atitea icoane mult venerate 
de popor, precum este mai ales icoana 
Maicii Domnului din Kazan, in fata ca- 
reia a slujit si s-a inchinat Patriarhul 
Rominiei. Nicodim in 1946, iar in 1951 
Patriarhul Alexandru III al Antiohiei, 
Patriarhul Kalistrat al Gruziei, Patriar- 


hul Justinian al Rominiei, reprezentantii — 


Bisericii Bulgare, s.a. Aici se afl&, de- 
asemeni, moastele Sfintului Alexei, aduse 


din biserica Uspenia din Kremlin, cu 


prilejul sarbatoririi a 800 de ani de la 


intemeerea Moscovei. 


Numarul 2 al Revistei Patriarhiei din 
Moscova public&é o noua a I.P.S. 
Mitropolit Nicolae, cu titlul <Iertarea in- 


treolalta>, care a fost tinut& in biserica 


Schimbarea la fat& din Moscova. 
In rubrica intitulata 


tate de Biroul Consiliului Mondial al 
Pacii ce a avut loc la Viena, la 19 ia- 


nuarie 1955. In continuare. A. Vedernicov _ 


publica articolul <Impotriva nebuniei 
unui razboi atomic». In incheerea acestui 
articol, autorul se intreab&a: «Cum s-ar 
simti exaltatii politicii de forta, daca 
reprezentantii tuturor Bisericilor cregtine 
din lume, adunindu-se laolalt&, ar con- 
damna in unanimitate aceast4 politica 
anticrestina, si ar chema pe tofi crestinii 
la o impotrivire barbateasc4 fata de in- 
cercarile.de a deslantui un nou razboi?— 
Fara indoiala, glasul lumii crestine im- 
potriva nebuniei unui nou razboi, i-ar 
sili sA-si revizuiasca si sa-si indrepte li- 
nia actiunilor lor spre tratative si intele- 
- gere, capabile s& asigure pentru un timp 
indelungat convietuirea pasnica a popoa- 
relor>. 


Episcopul Isidor semneaza articolul: 
«Domnul Iisus Hristos” Intemeietorul 


Bisericii>. 
In «Cronic&» se arat& in- 


de la 5 septembrie 1954 la 18 ianua- 


vie 1955, Patriarhia din Moscova a fost 


vizitaté de 18 delegatii straine. 


In cadrul rubricii de ¢Bibliografies, 
P.C. Prof. V. Spiller recenzeaz& nr. 43 


si 44 ale <Vestitorului Bisericesc», organ 
al Bisericii Ortodoxe Bulgare, consacrat 
in intregime Bisericit Ruse si noii sale 


Conf. NEORESC U 


«In apdararea 
pacii» sint publicate documentele adop- 


aj ‘ 
din Constantinopol 
¥ 
i 


OMENIREA INTREAGA VREA PACE 


SEMNIFICATIA ADUNARII MONDIALE A PACII DE LA HELSINKI 


Urgia celui de al doilea razboi mondial, cu rabufniri inca neterminate, 
precum si puterea de distrugere a noilor arme de lupta nascocite de spiritul 


cmenesc, au intensificat la maximum dorinta de pace a oamenilor de bine 


de pretutindeni. Mai mult decit oricind, popoarele tsi dau perfect seama de 


-urmarile dezastruoase ale razboaielor — milioane de vieti nimicite, imense 


bunuri materiale distruse, cultura si civilizatia oprita in desvoltarea lor — $1 


de aceea se straduiesc sa preintimpine razboaiele, inlaturind cauzele care le 


provoaca si creind conditiile unei paci trainice pe toata suprafata pamintului. 
iDe fapt, dintre toate bunurile sociale, nici unul nu este atft de necesar, 


de pretios si de binefacator, ca pacea. Ea este o notiune cu continut universal 


uman, odraslit din insasi existenta fiintei noastre — deci intim legat de ea — 


si de aceea numai pacea exprima starea normala in relatiile dintre oameni, 
humai ea constituie cu adevarat un ideal de viaja obsteasca, demn de cea 


mai inalta fiinja de pe pamint: omul. 
Este firesc, aga dar, ca lupta pentru apararea pacii, impotriva rizboiulut: 


‘sa insufleteasca azi un numar tot mai mare de oameni si sa-i determine a 
nu etonomisi nici un efort pentru destinderea tncordarii internationale. Dor- 


nica de a-$i gasi un fagas durabil pe care sa-si calauzeasca stradaniile pen- 
tru o viata mai buna, omenirea doreste, din adincul inimii, asigurarea ele- 
mentului de haza: pacea, adica o infratire sincera intre toate popoarele si 
statele. Pentru pace si impotriva razboiului, a fost strigatul izvorit din piep- 


_ turile tuturor acelora, care au cunoscut ravagiile celui de al doilea razboi 
_ mondial. Pentru pace si impotriva razboiului, este strigatul izvorit, zi de zi, 


din inimile tuturor acelora carora le este draga viata, lumina, tinerefea, mun- 
ca, fericirea. Oprita in loc din drumul ei spre progres si civilizatie, omenirea. 
isi stringe astfel rindurile sub steagul luptei pentru pace si cu o vointa de 


neinfrint sta in calea celor care fncearca s-o tirasca intr-un now’ cataclism. 


Sub seninul nazuintei generale spre infaptuirea acestui sfint ideal, $-a 


_ finut recent, la Helsinki, «Adunarea Mondiala a Pacii». 


Istoria nu cunoaste O miscare mai impetuoasa si mai impunatoare, de- 


cit cea inchinata acestei nobile nazuin{i. Solii popoarelor din 68 de {ari, ras- 


punzind apelului lansat cu sase luni in urma de Consiliul Mondial al Pacii, 


_ s-au intrunit pentru a da expresie celui mai puternic sentiment nutrit de se- 


menii lor de pretutindeni, pentru a cauta impreuna cele mai bune solutii im- 


, potriva neincrederii si urii si pentru a trasa cele mai drepte cai in apararea 


si instaurarea pacii in lume. 7 
La Helsinki, aproape douad mii de delegati, ihaeavatiil $i oaspeti — 0a- 


- meni de Stat, conducatori de obsti, pastori de suflete si personalitati de cele 
mai felurite orientari — s- au adunat, intr-o atmosfera de colaborare fratea- 
‘sca, spre a pune o noua caramida la mareata constructie a pacii mondiale, 
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Biserica si viata 46\ 


Intr-adevar, oamenii politici inregimentati tn diverse doctrine, sisteme 
si partide, fruntasi de seama ai vietii publice, reprezentanti ai diferitelor culte 
si asociafii religioase, oameni de afaceri, muncitori, {arani, savanti, artisti 
si scriitori, strabatind unii mii de kilometri, au venit sa-si dea mina fn nu- | 
mele pacii, exprimind, prin glasul lor, vointa de nestramutat a tuturor popoa- 
relor. Lasind la o parte, pentru un timp, indeletnicirile lor profesionale, ei 
s-au intrunit pentru ca impreuna sa afle baza pentru o unitate de actiune, 
care Sa asigure renunt{area la «politica de pe pozitii de forta», incetarea «raz- 


boiului rece», o colaborare pasnicd intre {ari, indiferent de orinduirea lor so- 
ciala si de stat, schimbul reciproc pe teren economic si cultural, propasirea 
omenirii in cadrul unei vieti pasnice, ferite de amenintarea mortii. Oameni 
de stiinfa din Japonia, fermieri din America Latina, barbati politici din 
Franta si Anglia, scriitori din U.R.S.S. si din-China, artisti de peste mari si 
{ari, muncitori’si {arani din {ari cu regimuri sociale diferite, arhierei si dem- 


_ nitari ortodocsi, slujitori de frunte ai cultului mozaic, budisti si musulmani, 


oameni de diferite categorii, preocupari, conceptii si orientari, s-au strins in 
sala Messuhali din capitala nordicei Finlande, calauziti de acelas tel: apa- 
1area pacii, in interesul tuturor popoarelor, spre binele intregei omeniri. Per- 
scane care n-au mai participat niciodata la astfel de intruniri, au aparut la 
tribuna de la Helsinki, ca faclieri ai aceluiasi gind fnalt si cu adevarat ome- 
-hesc: instaurarea pacii in lume. Si glasul lor a rasunat puternic, dovedind 
ca exista cu adevarat posibilitatea unei pasnice coexistente si rodnice cola- . 
-borari intre popoare si State, intre oameni-cu diferite conceptii si orinduiri 
sociale, politice si economice, atunci cind exista dorin{a sincera de intelegere 
_-Ce forta determina popoarele sa lupte pentru pace si ce chemare a adu- 
nat la Helsinki pe delegatii popoarelor, spre a-si da frateste mina fn uriasul 
front al luptei pentru pace? Nu oare dorinta oamenilor cinstiti de pretutin- 
deni, de a apara pina la capat acel bun nepretuit, care este viata? Nu oare 
sentimentul nobil de a se opune fortelor oarbe ale intunericului si mortii? © 
Nimic nu poate fi mai firesc si mai sfint.pentru fiinta omeneasca, decit in- 
crederea de a Se infrati in pace cu semnul sau de pretutindeni, decit nazuinta 
de a conlucra in armonie la faurirea binelui, frumosului si adevarului in lume, 
decit stradaniile crearii unei lumi din ce in ce mai drepte si mai fericite in 
asezarile ei obstesti. Pacea pentru intreaga familie mare a omenirii, fratie- 
tatea si buna intelegere intre oameni si popoare, raporturile normale de 
schimb si colaborare intre {ari, iata nazuinta spre care se indreapta, din zi 
in zi, tot mai hotarit, milioanele de oameni din cele cinci continente. 
Aparatorii pacii stiu ca straduintele lor nu sint zadarnice. Ultimele eve- 
nimente petrecute pe arena politicii internationale: semnarea tratatului de ~ 
Stat cu Austria, normalizarea relatiilor sovieto-jugoslave, rasunetul propune- — 
rilor Uniunii Sovietice in problema reducerii armamentelor gsi interzicerii 
armelor thermonucleare, ca si organizarea unor tratative diplomatice directe 
intre cele patru mari puteri, nu sint altceva decit rezultatul incununat cu 
succes al acestor stradanii. Aceste evenimente sint totodata marturia unei 
realitati ce drebuie recunoscuta si subliniata, aceea ca «fortele pacii sint mai 
tari decit fortele razboiului; ele pot si trebuie sa asigure pacea lumii». 
Este incontestabil ca de la aceasta manifestare gi, in general, din rindu- 
rile luptatorilor pentru pace, nu pot lipsi si n-au lipsit niciodata credinciosii 
gi cei mai vrednici slujitori ai cultelor religioase. Indiferent care ar fi fondul 
sAu doctrinar-si oricare ar fi formele de manifestare a credintei in Dumnezeu, 


- 


religia este strins legata de omul pe care-l calauzeste in drumul spre o viata 
mai buna pe pamint si spre fericire vesnica si deplina in ceruri. Nicio religie 
nu se poate desprinde de nazuintele de pace si de buna intelegere ale credin- 
ciosilor ei, care doresc doresc sa duca si pe pamint O viata vrednica de me- 
nirea si demnitatea omului. 

De aceea, credinciosii, slujitorii si conducatorii cultelor religioase devo- 
tate binelui obstesc se afla totdeauna in rindul luptatorilor pentru pace, in- 
fratiti in acelasi gind cu oamenii de bine de pretutindeni. | Fireste, Biserica | 


Ortodoxi s-a aflat dintru inceput in fruntea aparatorilor pacii si n-a putut 


lipsi nici de la istorica adunare a pacii de la Helsinki, cum n-a lipsit nici de 
la celelalte intruniri inchinate binelui si fericirii intregii omeniri. Nu putea 
lipsi, fiindea dorintele de bine ale omenirii nu ramin in afara preocuparilor 


ei si fiindca problema pacii face parte din insdsi substanta invataturii cres- 


tine, constituind obiectiv al misiunii sale in lume. Pacea este doar creatoare 
de conditii favorabile imbunatatirii morale a credinciosului, conditii necesare 


~ nu numai dezvoltarii si propasirii vietii sale pamintesti, ci si in procesul min- 


tuirii. Solia crestinismului este, sprecum se stie, solia pacii $i a bunei invoiri 
intre oameni. 


Pentru aceasta, Sfinta noastra Biserica este, prin definitie, Biserica pacii. 
Credincioasa Intemeietorului ei, ea propovaduieste pacea, implinind si o do- 


rina fireasca a omului si contribuind la imputinarea raului si fnmultirea bi- 
_nelui si fericirii in lume. Atit convingerile religioase, cit si raspunderea_ lor 


de conducatori spirituali ai credinciogilor, indreptatesc, indeamna si stimu- 
leaza prin urmare, pe slujitorii Bisericii Ortodoxe Romine sa ramina mereu — 
linga credinciosi si sa sustina toate nazuintele lor de pace si fratie. O religie 
care nu sprijina infratirea dintre oameni, care nu predica pacea $i buna in- 
felegere si care nu se opune uciderii si vrajbei, se desprinde de inima omului 


si inceteaza de’a mai fi religie, pierzindu-si cu totul adeptii. 


Ortodoxia, in special, prin Intiistatatorii Bisericii Ortodoxe Ruse Si Bi- 
sericii Ortodoxe Romine, si-a spus cuvintul; orideciteori a avut ocazia, in 
slujba pacii, iar clerul si credinciogii lor combat prin toate mijloacele de care 
dispun politica de invrajbire si propaganda de razboi. Neobositul truditor, 


L.P.S: Mitropolit Nicolae al Crutitelor si Colomnei, este cunoscut ca un pu- 


ternic stilp al pacii'la toate adundarile dedicate acestui nobil scop. Nu mai. 
nutin s-a facut auzit si cuvintul hotarit al I.P.S. Justinian, Prea Fericitul Pa-— 
triarh al Bisericii Ortodoxe Romine, urmat de toti membrii Sfintului Sinod, 


de intregul cler si de marea majoritate a credinciosilor din parohiile noastre. 


La Adunarea mondiala a Pacii de la Helsinki, Biserica noastra a fost repre- 
zentata prin I.P.S.“Mitropolit Sebastian al Moldovei si Sucevei si prin P. C. 
Pr. Al. Ionescu, Vicarul Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, ambii membri 
ai Comitetului Permanent de Lupta pentru Pace din R.P.R., care au dus 
acolo cuvintul Sfintei noastre Biserici. : 


Daca delegatii laici intruniti la Adunarea de la Helsinki erau minati in | 
lupta pentru pace de un stimulent firesc oricarui om, reprezentantii Biseri- 
cilor Ortodoxe erau insufletiti de porunca Mintuitorului Hristos, Domnul 
Pacii, de doctrina si traditia Bisericii, de nazuinta crestinilor de totdeauna, 


- pentru care infaptuirea pacii ramine de-a pururi cea mai inalta indatorire 


morala, sociala si religioasa. Pacea intre oameni si popoare este, pentru ade- 


varatul crestin, dovada dragostei fata de aproapele si prin aceasta a dragos- 


tei faja de Dumnezeu, iar dragostea aducatoare de pace nu este altceva decit 
una din roadele dreptei credinje. Daca o credin{a vie naste dragostea fata 
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de aproapele, ea see aceeasi masura, pacea si infratirea intre oameni.. 
Pentru crestin, orice efort in slujba pacii are un profund temei religios si 
moral-social. Numai in masura in care contribuie la activarea p4acii intre oa- 
meni si la inmultirea dragostei in lume, crestinul se afl4 pe calea mintuirii. 
lata pentru ce lucrarile istoricei Adunari Mondiale de la Helsinki au 
fost urmarite cu incordata atentie si viu interes de toti clericii si credinciosii 
Sfintei noastre Biserici. Din cuvintarile rostite acolo si din documentele pu- 
blicate, cu totii s-au intarit in convingerea ca oricare ar fi divergentele, po- 
_ poarele le pot inlatura pe calea tratativelor, fara a recurge la razboi, si ca 
oamenii de bine, dornici de munca cinstita, sint insufletiti de ferma vointa 
de a evita razboiul si de a apara pina la capat pacea, spre binele omenirii. 
Tar eforturile lor vor fi incununate de succes, asa cum cer aspiratiile si na- 
dejdile tuturor popoarelor. | 
Apelul lansat la Helsinki, la inchiderea lucrarilor Adunarii Mondiale 
pentru Pace, a avut o adinca rezonanta in sufletele credinciosilor Bisericii ~~~ 
Ortodoxe Romine ca si in sufletul tuturor oamenilor cu sufletul curat. E da- 
toria preotimii sa difuzeze acest Apel si sa raspunda pe deplin chemarii 
Bisericii noastre de a sluji pina la capat pacea, bunul cel mai de pret pentru — 
Oameni si popoare. | 


Diac. Prof. N. 1. N. 


| 
a 


»PE PAMINT PACE, INTRE OAMENI BUNAVOIRE" 


_A urmari cu tot dinadinsul pacea, a stradui din toate puterile la vidiies 
ei, a colabora in chip sincer si staruitor cu toti aceia care infeleg ca de acest — 
bun nepretuit depinde toata cealalté bundstare a omenirii si a lupta cu toata 
hotarirea impotriva atitatorilor la un nou razboi, iata citeva puncte din pro- 
gramul de activitate sociala, cu care Sfinta noastra Biserica, tn frunte cu 
Intiistatatorul si cu Sfintul ei Sinod, a inteles sa se faca prezenta, i in anii din | 


uma, in sinul societa{ii noastre, lucrind cu o inflacarare nemaicunoscuta 
~ in istoria ei, alaturi de sutele de milioane de oameni cinstiti din lumea fn- 


treaga, la infaptuirea unei ere noi, de pace $i de infelegere intre oameni si 


Popoare. 


Pentru toti aceia cdrora li s-ar parea noua si curioasa aceasta aiitudine. 
adoptata de Sfinta noastra Biserica in anii din urma, ca si pentru toti aceia 
care, fie din necunostinta, fie dintr-o pornire patimase, nu sint in stare sa 


yada cu ochi buni aceasta pasire a Bisericii crestine in arena luptei pentru 


pace, sau participarea prin reprezentantii ei la conferintele interconfesionale © 
pentru pace si la marile adunari mondiale ale luptatorilor pentru pace, nu 
avem decit un singur raspuns: acela ca stradaniile pentru pace ale Bisericii 
crestine nu sint o haina noua, imbracata ad hoc, nu sint o timbracaminte de 
circumstanf{a, care sd dovedeasca inregimentarea in slujba vreunor idei poli- 


tice, ci sint imperativul de totdeauna al crestinismului. Pacea fiind idealul ca- 


tre care Biserica crestina tinde de veacuri, stradaniile pentru pace ale Bisericili 
sint implinirea voiei celei atotsfinte a Insusi Domnului si Intemeietorului ei, 
Care potrivit imnului de slava, cintat de i ingeri la Intruparea Lui, a venit in 
lume ca sa aduca pacea pe pamint si buna-nvoire intre oameni. 
In lupta aceasta nobila pe care Sfinta noastra Bisericd a dus-o in anii 


din urma, cu pasiune cu adevarat apostolica, alaturi de toti oamenii de bine 


din lumea intreaga, pentru triumful pacii si al bunei invoiri intre oameni si 
popoare, ea s-a gasit agadar in elementul ei cel mai autentic si a activat pe 
cel mai curat teren_ evanghelic. Intocmai ca pastorul cel bun, care, dupa spu- 
sele Sf. Evanghelii, isi pune sufletul pentru oile sale si a carui grija pentru 
ele este, cu atit mai mare, cu cit si primejdiile care le ameninta sint mai imi- 
nente, tot astfel gi zelul si stradaniile Sfintei noastre Biserici au devenit cu 
atit mai hotarite $i mai neobosite, cu cit primejdia unui nou razboi care ame- 

ninta omenirea a fost mai mare si mai grozava. 


Datorita stradaniilor din timpul din urma ale Sfintei noastre Biserici, 
din candela sfintelor rugaciuni pentru pace, care arde depururea vie pe alta- 
rele bisericilor noastre, dreptcredinciosii crestini, raspinditi dealungul si dea- 
latul {arii, s-au impartasit cu si mai multa osirdie de lumina; iar odata cu 


aceasta candelele nadejdilor lor pentru pace s-au aprins si pilpiie acum cu 


putere, tinindu-i treji in lupta pentru infaptuirea pacii pe pamint. Cuvintul 

intiistatatorului Bisericii noastre, ca si al Inaltilor lerarhi, membri ai Sfin- 

tului Sinod, denuntind de fiecare data primejduirea pacii gi vadind pe afifa- 
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torii la razboi, invatind ca testamentul pacii, l4sat noud de Domnul si Min- 
tuitorul nostru lisus Hristos este una dintre cele mai de seama porunci ale 
Legii celei noi si indemnind pe toti s4 urmeze calea pacii si a dragostei, au 
_ devenit adevarate dreptare de activitate pastorala pentru clerul nostru. Sluji- 
lorii Sfintelor Altare, la rindul lor, inflacarati de cel mai sfint zel, au savirsit, 
'n anii din urma o opera educativa de cea mai inalta valoare crestina asupra 
fiilor credinciosi ai Bisericij noastre, invatindu-i s4 iubeasca pacea si si 
urasca razboiul si dindu-le totodat4 criteriile céle mai sigureé, cu ajutorul 
fora sa poata distinge in chip lamurit pornirile cu totul potrivnice invadtatu- 
rilot Mintuitorului Hristos, ale celor ce ar dori sa pravaleasca omenirea din 
nou in genunea valurilor de singe si in focul pustiitor al razboiului. Educatia 
pe care credinciosii Sfintei noastre Biserici o primesc astazi, este o educatie 
in sensul pacii si al vremurilor celor noi, dupa voia Domnului si Mintuitoru- - 
lui nostru Tisus Hristos. Slujitorii Sfintelor Altare se straduesc astazi din 
—tasputeri sa faea in asa fel ca razboiul sa nu mai ramina decit o piesa ori- 
bila de muzeu, menita s4 aduca aminte generatiilor viitoare, inundate de pa- 
cea Domnului, de grozaviile prin care au trecut inaintasii lor. 
Propovaduind, asadar, pacea, Sfinta noastra Biserica propovaduieste pe 
Hristos. $i nimic nu o poate determina sa sovaie nici macar o clipa in aceasta 
propovaduire a ei. Atitudinea hotarita a ei izvoraste din convingerea nestra- 
mutata ca lumina invinge intotdeauna intunericul, ca bunatatea invinge pina 
in sfirsit rautatea, ca pacea trebuie sa invinga razboiul si ca moartea este 
invinsa de viata, deoarece Mintuitorul lisus Hristos, care este Lumina, Buna- 
tatea, Pacea si Viata, El Insusi s-a ardtat biruitor. Cine se simte imbracat cu 
adevarat in Hristos, este cu neputin{a sa nu se simta atras si sa nu tinda din 
toate: puterile sale catre lumina, catre bunatate, catre pace si catre viata. 
Caci el este madular al Trupului lui Hristos, fiu adevarat al Bisericii si in 
acelasi timp fiu al lui ‘Dumnezeu, mostenitor al cetat{ii celei vesnice de lumina 
in care pacea, buna intelegere, dragostea si adorarea lui Dumnezeu sint leg 
_ Marturisind pe Hristos si straduindu-se sa coboare imparatia lui Dum- 
nezeu pe pamint,:invatind pe oameni sa faca voia cea atotsfinta a Tatalui 
Celui din ceruri, Sfinta noastra Biserica s-a simtit fericita sa poata participa, 
cu intreaga ei putere morala, la toate ini{iativele venite din afara pentru zi- 
direa si consolidarea pacii in lume, Acelasi lucru l-au facut si multe alte Bi- 
serici Ortodoxe Autocefale, in frunte cu Pravoslavnica Biserica Rusa. L-au 
facut apoi, fara osebire toate cultele din tarile lagarului socialist, ca gi o 
buna parte din cultele din afara acestui lagar. Rezerva categorica pe care 
a pastrat-o in tot timpul Biserica romano-catolica, in frunte cu Pontiful ei, 


fat de Miscarea Mondiala a partizanilor pacii a consternat, cu adevarat, 


inimile tuturor celor ce cred si marturisesc ca Dumnezeu este «Dumnezeul | 
pacii, iar nu al turburarii» (I Cor. 14, 33). Rezerva aceasta a Bisericii ro- 
mano-catolice, ca si rezerva altor Biserici si culte, ramin, pentru credinciosul 
_ simplu, ceva cu totul de neinteles. Daca, potrivit cuvintelor prea adevarate 
ale Domnului, acolo unde sint doi sau trei adunati in numele Domnului, 
‘Mintuitoru) Insusi este de fata, de ce nu am admite ca El este de fata deo- 
potriva si acolo unde mai multi sint adunati, desi nu in numele Lui, dar 
minati ‘totusi de nevoia imperioas4 a traducerii in via{a a uneia dintre ideile 
att de scumpe Lui, a une idei care, pentru noi crestinii, se identifica cu voia 
 ‘eea‘atotsfinta a Lui, cum este ideea pacii? Oare este suficient ca cineva sa 
‘$e’ marturiseasca crestin, pentru ca binecuvintarea lui Dumnezeu sa se gi re- 
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- Mondial al pacii, aducind contributia ei pozitiva in cadrul diferitelor sesiuni 


verse asupra lui, ak de cde pe care le face si oare aceasta bine- 

cuvintare, in bunatatea nesfirsita-a lui Dumnezeu, nu se coboara si asupra 

celor din afara de Biserica Lui, care totusi din pornirea naturala care este 
in sufletele lor sAvirsesc binele? Mintuitorul Iisus Hristos a numit ¢fii ai lui 

Dumnezeu» pe tofi facatorii de pace, fara nicio deosebire. Deaceea sintem 

convinsi ca Pronia dumnezeiasca imbrafiseaza deopotriva pe toti cei ce ur- 

maresc binele si ca Migcarea Mondiala a partizanilor pacii nu activeaza in 

afara de purtarea de grija a lui Dumnezeu. 


Faptul ca stradaniile depuse tn comun de toti luptatorii dah pace din 
lumea intreaga au fost incununate, in decursul timpului de rezultate din ce 
in ce mai pozitive si ca astazi primejdia unui nou razbo1 este mai indepartata 
decit oricind, intareste incredin{area ca Dumnezeu binecuvinteaza stradaniile 


pentru pace, de ori unde ar veni acestea si ca atare ca nicio rezerva nu este 


ingaduita pentru Biserica lui Hristos, atunci cind este vorba ca voia Lui atot- 


—sfinta sa fie implinita si ca pacea pe care a lasat-o El oamenilor Sinai 14, 21) 


sa cuprinda in bratele ei tot pamintul. 


_Participarea Sfintei noastre Biserici la lupta comuna pentru epFases 
pacii si pentru consolidarea bunei in{elegeri intre oameni si popoare dateaza, 
am putea spune, de la primele inceputuri ale Miscarii Mondiale pentru apa- 
tarea pacii. Cind reprezentantii Bisericilor Ortodoxe Autocefale s-au intru- 
nit, pentru prima data dupa cel de al doilea razboi mondial, la Moscova, in 
vara anului 1948, cu ocazia comemorarii a 500 ani de la autocefalia Bisericii 


Ortodoxe Ruse, ei au desbatut acolo printre altele, si necesitatea participarii 


active a Bisericii crestine la stradaniile comune pentru apararea pacii, aga 
cum se hotarisera sa participe la aceeasi lupta nobila si intelectualii din toata 
lumea intruniti, prin reprezentantii lor, la Congresul de la Wroclaw, in 
aprilie 1948 si cum aveau sa se hotarasca mai tirziu, dar tot in cuprinsul ace- 
luiagi an si femeile din toata lumea, intrunite, prin reprezentantele lor la 
Congresul din Budapesta, in decembrie 1948. _ 

Aderarea reprezentantilor Bisericii Ortodoxe la ideea miareati a luptei 


pentru pace, care s-a intimplat cu ocazia festivitatilor de la Moscova, din 


vara anului 1948, a fost definita de I.P.S. Patriarh Justinian ca un «Front 
a1 Ortodoxiei, atit de necesar pentru propovaduirea dragostei si apararea 


-pacii in lume, potrivit poruncii Mintuitorului, pe linia urmata de Sfintii 


Apostoli si de Sfintii Parinti, ramasa ‘neschimbata in traditia corecta a Sfin- 
tei noastre Bisericii Ortodoxe a Rasaritului». 


In februarie 1949, Biroul international al legaturilor. internationale pen- 
tru pace si cultura, impreuna cu Biroul federatiei internationale a femeilor 
iau initiativa convocarii celui dintti Congres Mondial al Partizanilor Pacii, 
care se tine concomitent la Paris si Praga, in aprilie 1949 si la care Biserica 
Ortodoxa este chemata sa participe ca factor activ in construirea si conso- 
lidarea pacii pe pamint. De atunci gi pind la Adunarea Mondiala a Pacii, 
care a avut loc la sfirsitul lunii iunie a anului fn curs, Biserica Ortodoxd a 
participat, prin reprezentantii ei la toate actiunile marete ale Consiliului 


$i Congrese Mondiale pentru pace si osirduind prin Ierarhii si clerul ei, cu 
toata hotarirea, la traducerea in fapt a hotartirilor si apelurilor lor. _ : 
Astazi nimeni nu se poate indoi de contributia Miscarii Mondiale a Par- 
tizanilor Pacii la clarificarea situafiei internationale, la sporirea increderii 
‘eciproce intre popoare gi la inlaturarea unui nou razboi. Consiliul Mondial 
al pacii, care, in anii din urma a intruchipat vointa neclintita de pace a sute- 
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lor de milioane de oameni cinstiti din lumea intreaga, cu o perseverenta ne- 
maiintilnita gi cu o perspicacitate desavirsita a studiat si a sesizat cauzele 
profunde care au produs incordarea internationala si a avizat de fiecare data 
la masurile cele mai eficace pentru inlaturarea acestor cauze, transformind 
aceste masuri in puncte de program pentru luptatorii pacii din toata lumea. 
La glasul lui, sutuele de milioane de partizani ai pacii si-au pus cu hota- 
rire semnaturile lor pe Apelul de la Stockholm pentru interzicerea armei ato- 
mice, declarind ca criminal de razboi orice guvern va face cel dintii uz de ea 


_ (1950). La glasul lui luptatorii pentru pace au infierat razboiul bacteriologic 


pe care fortele invadatoare au incercat sa-l deslantue pe frontul din Coreea, pe- 
cetluindu-si hotarirea lor dirza prin semnaturile puse pe Apelul de la Oslo 
(1952). La glasul lui popoarele din Europa au semnat Apelul impotriva cre- 
ierii Wehrmachtului, lansat de la Viena la inceputul anului curent si toti oa- 
menii cinsti{i din lume au semnat Apelul impotriva pregatirii razboiulu ato- 
mic, lansat tot atunci. Declaratiile, rezolutiile si apelurile elaborate de Con- 
siliul Mondial al pacii, ca si de Congresele si Adunarile Mondiale ale Parti- 
- zganilor Pacii, initiate de Consiliul Mondial, au fost in masura sa faca popoa- 
rele sa inteleaga ca «pacea nu se asteapta; ea se cucereste», ca singura cale 
_ pentru rezolvarea conflictelor de orice natura dintre popoare nu poate fi de- 
cit calea tratativelor, ca chiar si cele mai acute probleme internationale «pot 
fi rezolvate pe cale pasnica, bineinteles cu conditia ca sa existe bunavointa 
si sa se renunje la politica fortei.si a dictatului in relatiunile internationale», 
ca incheierea unui pact al pacii intre cele cinci mari puteri, ar pune omenirea 
in afara razboiului, ca problema interzicerii fabricarii si folosirii armelor ato- — 
mice si cu hidrogen si problema asigurdarii securitatii si independentii nati- 
unilor, sint cele mai de seama probleme ale ceasului de fafa, deoarece «cu 
tcata deosebirea dintre sistemele politice si sociale, toate popoarele au inte- 
rese comune. Aceste interese comune nu pot fi aparate, securitatea fiecarui 
om si securitatea popoarelor nu pot fi asigurate prin santajul atomic si prin 
scindarea lumii in blocuri militares. 
Este cu neputinta sa detasem evenimentele politice internationale mai 
de seama, din timpul din urma, de lupta pentru pace a sutelor de milioane 
de oameni cinstiti din lumea intreaga si de stradaniile forului lor conduca- 
tor, care este Consiliul Mondial al Pacii. Incercarea de deslan{uire a razboiu- 
lui bacteriologic din Coreea a esuat sub presiunea strigatului de alarma al 
partizanilor pacii din lumea intreaga; si tot sub presiunea voin{ei de pace 
a sutelor de milioane de partizani ai pacii s-a putut ajunge la 27 iulie 1953 
la incetarea ostilitatilor pe frontul corean, incheindu-se armistitiul din Co-— 
reea. A fost cel dintii succes categoric al fortelor iubitoare de pace, care a 
dat un si mai mare avint luptei pentru pace si a motivat increderea in iz- 
binzile viitoare. In chemarea lansata de Consiliul Mondial al Pacii la Buda- 
pesta, fn iulie 1953, printre altele se spune: «Marea sperant{a a prins viata. 
Orice om vede acum ca intelegerea este cu putinta. Se poate pune capat 
varsarii de singe. Se poate pune capat razboiului rece. In aceste zile chemam 
solemn popoarele sa ceara guvernelor lor sa ajunga la o intelegere pe calea 
tratativelor. Trebuie sa sprijinim orice initiativa a oricarui guvern, care are 
ca tinta solutionarea pasnica a conflictelor. Noi trebuie sa zadarnicim acti- 
unea acelora care impiedica sau tergiverseaza realizarea unei intelegeri. Vic- 
toria pacii este aproape. Sta in puterea noastra sa o cucerim». 
- Conferinta celor patru ministri ai afacerilor externe ai Frantei, Angliei, 
Statelor Unite ale Americii si Uniunii Sovietice, care s-a adunat la Berlin, 
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la 25 ianuarie 1954, trebuie socotita ca un rezultat cererilor stiruitoare ale 
partizanilor pacii, la sugestia Consiliului Mondial al Pacii din noiembrie 


1953, care in programul de actiune preconizat, specifica la punctul 5 urma- 


toarele: «Sa se obfina convocarea unei conferinte a celor cinci Mari Puteri, 
-—— calea cea mai sigura si mai eficace, cdtre realizarea destinderii interna- 
tionale». S-au gasit multi care au cautat si minimalizeze rezultatele pozi- 
tive ale Conferintei celor patru Mari Puteri de la Berlin. Dar insusi faptul 
reluarii contactului dintre cele Patru Mari Puteri, intrerupt in 1949, este deo- 


=bit de important. Pe de alta parte confe de ta De acut cu putir 
conferinta de la Geneva, dintre 26 aprilie—21 iunie 1954, Conferinta la care 
a luat parte si Republica Populara Chineza $i care, prin incetarea operafiuni-— 


lor militare din Indochina, realizata cu ocazia ei, a fnsemnat 0 noua gi 


rasunatoare victorie a fortelor frontului mondial al pacii. 


Intr-o singura chestiune arzdtoare pentru pacea mondiala si indeosebi 
pentru pacea Europei strigatul de alarma al partizanilor pacii parea sa nu 
se faca auzit: e vorba de ratificarea acordurilor de la Londra si Paris, care 
dadeau posibilitate reinvierii militarismului revansard german si ingloba 
Germania Apuseana intr-o coalitie razboinica indreptata impotriva Uniunii 
Sovietice si a tarilor de democratie populard. Ratificarea acordurilor de la 
Londra si Paris nu s-a facut, fara ca forul conducator al frontului mondial | 


aparatorilor pacii sa atraga fn prealabil aten{ia popoarelor asupra pri- 


mejdiilor care ar rezulta din ratificarea acestor tratate: <«Aplicarea acorduri- 
lor de la Londra si Paris — arata Mesajul Consiliului Mondial al Pacii de la 
Berlin, din noiembrie 1954 — ar da o lovitura forfelor democrate si nationale 


ale poporului german, ar afifa pretentiile militarismului german $i ar sanc- 


tiona scindarea Germaniei si a Europei»... «Popoarele trebuie sa ceara ince- 
perea imediata a unor tratative intre statele europene, indiferent de orindui- 
rea lor sociala; pentru a-si asigura securitatea si prosperitatea generala, pe 
calea colaborarii intre ele»... «Prin actiunile lor comune ele vor deschide 
calea spre securitatea in Europa si spre pacea in intreaga lume». 


Ca un ecoti al luptei frontului aparatorilor pacii impotriva ratificarii 
acordurilor de la Londra si Paris trebuie considerata si conferinta {arilor eu- 
ropene iubitoare de pace care a avut loc la Moscova intre 29 noiembrie—2_ 
decembrie 1954. In. spiritul celei mai desAvirsite obiectivitati conferinta 
aceasta a aratat ca ratificarea acordurilor de la Londra si Paris ar insemna 
un act cu totul grav indreptat impotriva mentinerii pacii in Europa gi ar de- 
veni punctul de plecare al pregatirii si declanserii unui nou razboi mondial. 
Indicind caile cele mai juste pentru rezolvarea problemei germane, confe- — 
rinta de la Moscova si-a manifestat hotarirea ca statele participante la aceasta 
conferinta sa-si stringa pe viitor gi mai mult fortele si sa gi le intareasca in 


vederea securitafii lor, pentru apararea fruntariilor lor. impotriva oricarei 


eventuale agresiuni si muncii si constructive a ce- 
lor.. 


Ratificarea de la Londra Si Paris, care s-a facut la tneeputul 
ini in curs in ciuda protestului unanim al. tuturor oamenilor cinstifi din 
lumea intreaga a avut ca urmare pe deoparte incheierea Tratatului de prie- 
tenie, colaborare si asistenta mutuala intre {arile participante la Conferinta 
de la Moscova din noiembrie—decembrie 1954, Tratat semnat de reprezen- 
tantii acestor {ari la Varsovia, la 14 mai 1955 si crearea Comandamentului 

unificat al forfelor armate ale statelor semnatare ale Tratatului de prietenie, 
colaborare si asistenta mutuala, iar pe de alta parte dorin{a si mai viu expri- 
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mata de sutele de milioane de glasuri ale partizanilor pacii din lumea tn- 
treaga ca ‘sa se treaca de indata la rezolvarea tuturor problemelor arzatoare 
_ de care depinde pacea lumii, prin tratative directe intre reprezentantii celor 
patru Mari Puteri. 

| Tratatul de la Varsovia, de prietenie, colaborare $i asistenta mutual 
este o pilda vie de felul in care oamenii timpurilor noi inteleg sa colaboreze 
intre ei, preconizind abtinerea ifn relafiile lor internationale de la ameninta- 
rea cu forta, sau de la folosirea ei si rezolvarea tuturor litigiilor lor interna- 


‘fionale prin mijloace pasnice ttt -peric pace -secu- 
ritatea internationala. Partile se arats gata sa participe in spi- 
ritul unei colaborari sincere la toate actiunile internationale care au ca scop 
asigurarea pacii si securitatii internationale, sa se consulte intre ele asupra 
{uturor problemelor internationale importante care afecteaza interesele lor 
comune, sa se apere reciproc in cazul unui atac inarmat din partea vreunui 
stat, sau a vreunui grup de state, sa nu participe la niciun fel de coalitii Sau 
-aliante si sa nu fncheie niciun fel de acorduri ale caror scopuri ar fi in con- 
tradictie cu scopurile tratatului si s4 dezvolte si s4 intareasca legaturile eco- 
-nomice si culturale dintre ele, calauzindu-se dupa principiile respectarii re- 
ciproce a independentii $I suveranitatii lor si al neamestecului in treburile 
lor interne. 

-. Tratatul de prietenie, colaborare si asistent{a mutuala da la Varsovia 
este deschis si altor state, independent de orinduirea lor sociala, care ar fi | 
dispuse sa contribuie la unirea eforturilor statelor iubitoare de pace, in scopul 
asigurarii pacii gi securitatii poporelor si isi pierde valablitatea numai in 
ziua in care va intra in vigoare un Tratat general european de securitate 
colectiva. 

Tratatul de la Varsovia a demonstrat opiniei publice mondiale ca statele 
_jubitoare de pace nu se lasa intimidate de posibilitatea nefasta a reinvierii 
militarismului german si ca ele sint gata sa stea ca garantie pentru munca 
pasnica si creatoare si pentru linistea si fncrederea in viata a popoarelor lor. 
De aceea, prin incheierea acestui Tratat fortele partizanilor pacii de pretutin- 
deni au repurtat un nou succes, impotriva atitatorilor la razboi, impotriva 
celor ce fintretin razboiul rece gi a celor ce filffie sus gi tare politica de forta. 

Dar cea mai de seama biruinta din timpul din urma a frotului mondial 
al pacii este intilnirea de la Geneva a sefilor de guvernare ai celor patru 
Mari Puteri, care a avut loc intre 18-23 iulie 1955. | : 


Cu putin mai tnainte de aceasta intilnire Adunarea Mondial& a Pacii, 
care s-a tinut la Helsinki la sfirsitul lunii iunie a anului fn curs, fn Apelul 
care lansat, spunea: «Datorita eforturilor opiniei publice, pentru prima 
-oara dupa zece ani, in conditiunile unei lumi scindate, sefii celor patru mari 

puteri se vor intilni. Lumea intreaga isi. indreapta sperantele spre ei. Prima ee 
lor datorie este de a invinge neincrederea reciproca». 


Neincrederea reciproca pe care frontul mondial al partizanilor pacii a 
_tndepartat-o pentru totdeauna din rindurile luptatorilor pentru pace, in tot 
timpul acesta a continuat sa dainue intre guvernantii popoarelor. Miscarea 
Mondiala a spacii, dupa cum a observat cu atita dreptate Paul Sartre inca 
din 1952 la Congresul Popoarelor pentru apararea pacii de la Viena, nu alca- 
tueste un organism abstract, care sa dea ordine ministrilor. Dar, in masura 
fn care suveranitatea vine de la popor, cei ce sint guvernati, insufletiti de 
dragostea dupa pace si buna fntelegere intre oameni si popoare, pot Sa mani- 
feste in cadrul national o volnys, care sa fie in acelagi timp si a fiecarui 


‘ 


popor in parte si a tututror popoarelor laolalti. Cind intre popor si guver- 


nanti exista armonie desavirsita in problema arzatoare a pacii si a bunei in- 
telegeri in raporturile internationale, atunci finseamna ca guvernele sint cu 
adevarat in slujba poporului; cind insa aceasta armonie nu exista, fnseamna 
ca guvernele se rup de popor si ca urmaresc scopuri de clasa, care sint 
straine si potrivnice poporului. Acelasi lucru pe care l-a observat Paul Sartre 


fn 1952, l-a subliniat si Ilya Ehrenburg la Helsinki, anul acesta: «Fireste, a 


zis el, noi nu detinem puterea politica si nu putem hotari nimic, dar putem 
tn schimb itnlesni sarcinile acelora care hota ontanti ai opinie 


publice, noi trebuie sa netezim caile reprezentantilor statelor». 


‘Miscarea mondiala a pacii a izbutit, ca miscare de masa, sa inlature nein- 
crederea reciproca dintre indivizi si popoare. Bunul Dumnezeu a facut ca la 
Geneva aceasta neincredere reciproca sa fie risipita si dintre guvernantii 
popoarelor care s-au adunat acolo. Spiritul in care s-au purtat discutiile a 
fost in tot timpul Conferintei de o deosebita cordialitate, spre entuziasmul 


-sutelor de milioane de oameni doritori de pace si spre parerea de rau a mi- 


cului numar de partizani ai razboiului rece. 


Conferinta de la Geneva a examinat o serie de probleme deo importanté 
hotaritoare pentru pacea Europei si a intregii omeniri si a elaborat in de co- 
mun acord Directivele menite sa calauzeasca activitatea de mai tirziu a mi- 
nistrilor afacerilor externe care se vor intruni din nou la Geneva, in cursul 
lunii octombrie a anului curent, pentru examinarea problemelor: a) securi- 
tatea europeana si Germania: b) dezarmarea si Cc) dezvoltarea contactelor 
intre Est si Vest. — 


Pentru a ne da seama de importanta Conferintei de la Geneva, lasind 


laoparte toate comentariile prese!, vom relata aici pe scurt parerile pe care 


si le-au facut, sefii guvernelor celor patru Mari Puteri la sfirsitul celor sase 
zile de conlucrare si simtamintele cu care s-au despartit ei de la aceasta in- 
tilnire. Citam din declaratiile facute de sefii de guverne, la oh ba Confe- 
oh 


A. Eden: sh ataee va fi remarcat tonul si Ped He in care am lucrat. 


_Acei dintre noi care au fost angajati in mod direct in actualele tratative si-au 


dat seama ca intilnirea noastra s-a desfasurat intr-o atmosfera noua de con- 
ciliere. Dar in afara de aceasta activitate oficiala, am avut multe ocazii de 
contact personal, pe care, dupa cum stim, l-am considerat cu totii de nepretuit. 


Sint ferm convins ca contactele care au avut loc in afara salii conferintei 


ne-au permis noua tuturor sa intelegem mult mai bine punctele de vedere 
ale celorlalti si problemele de care se izbeste fiecare dintre noi. Daca ne vom 
putea continua activitatea i impreuna in spiritul acestei intilniri, ceea ce astazi 


este o speranta trebuie sa devina o realitate trainica pe masura ce eveni- © 
mentele vor evolua». 


N. A. Bulganin: «Nazuinta cea mai fierbinte a tuturor popoarelor este na- 
zuinta spre pace. Guvernul sovietic va depune eforturile necesare pentru ca ho- 


- taririle noastre, indreptate spre destinderea incordarii internationale si inta- 


rirea pacii generale, sa fie traduse in viata. Acest lucru cere examinarea cu 


rabdare si loialitate a acelor probleme pe care le mai avem de examinat si. 


de rezolvat. Daca noi toti vom da dovada de acelasi spirit de colaborare de 
care s-a dat dovada aici, la Geneva, aceasta va fi o chezasie sigura a fap- 
tului ca felul nobil al.mentinerii pacii va fi atins si ca RARER vor avea li- 


-nistea zilei lor de miine». 


| 
5 
a 
it 
tis 
; 
4 
4 
| 
j 
; 
4 
2 
| 
+ 
Be 
3 
ia 
i= 
4 
{ 
= 
j 


Biserica gi viata 471 


_. D. Eisenhower: «Aceasta a fost o intilnire istorica. In cursul acestei 
saptamini am desfasurat o activitate bund. Dar numai istoria v@ constata 
adevarata insemnatate si adevarata valoare a intilnirii noastre; pentru stabi- 

lirea succesului acestei conferinte vor avea o insemnatate hotaritoare viitoa- 

rele actiuni ale guvernelor... 

In aceasta ultima ora a intilnirii noastre consider ca perspectivele unei 
paci durabile, ale echitatii, prosperitatii si unei libertati mai mari au crescut. 
Primejdia unei tragedii uriase — razboiul modern — s-a micsorat... 


Am venit la Geneva deoarece consider ci omenirea este dornica sa fie 
izbavita de razboaie si de zvonurile de razboaie. Am venit aici pentru ca 
am crezut intotdeauna in aspiratiile cinstite si in judecata sanatoasa a 0a- 
menilor care populeaza lumea noastra. In noaptea aceasta ma voi fntoarce 
acasa ferm convins de acest lucru, rugindu-ma ca intr-o buna zi sperantele 
-omenirii sa-si gaseasca realizarea». | 

E. Faure: «Conferinta noastra s-a sfirsit. Dar aceasta nu inseamna ca 
noi trebuie sa.ne despartim. Vreau sa spun ca daca noi, cei patru, nu vom 
mai fi prezenti din punct de vedere fizic in aceeasi sala, din punct de vedere 
moral trebuie sa raminem uniti prin aceeasi vointa»... «Trebuie sa avem po- 
sibilitatea sa propunem popoarelor care ne privesc si nu numai popoare- 
lor pe care le reprezentam, pe linga masurile de securitate care sint inca ne- 
-cesare, actiuni constructive si binefacatoare in scopul pacii>», 

Declaratiile acestea ale celor patru mari barbati de stat sint indeajuns 
ca sa ne convinga ca intilnirea de la Geneva a insemnat cel mai de seama 
-eveniment politic al anilor din urma, ale carui urmari salutare pentru pacea 
lumei si pentru buna-nvoirea dintre oameni nu vor intirzia sa se faca simtite 
de catre toti. Conferinta de la Geneva poate fi considerata, pe buna dreptate 
ca inceputul unei noi epoci in ceea ce priveste raporturile internationale din- 
tre popoare, «o grani{a intre perioada «razboiului rece» intens dus de cercu- 
rile ce nu sint interesate in desvoltarea colaborarii internationale si perioada 
inaugurata acum,;.in care vor fi intreprinse masurile practice in directia des- — 
-tinderii continue a fincordarii internationale si a stabilirii unor relatii nor- 
male intre state». . | 
Dar daca buna fntelegere intre popoare a fost realizata datorita strada- 
niilor neobosite ale Miscarii Mondiale pentru pace si daca la Geneva s-a 
realizat aceesi buna ifntelegere si intre sefii guvernelor celor patru Mari 
Puteri, insufletiti cu totii de a reda omenirii linistea si pacea de care aceasta 
are atita nevoie si de a fnlatura cosmarul unui nou macel mondial, nu tre- 
buie sa ne tnchipuim ca de acum inainte fortele intunerecului, pescuitorii in 
ape tulburi, fiarele dornice de imbogatire de pe urma suferintii popoarelor 
se vor cumintii. Impotriva dezarmarii lor si reducerii lor la tacere, partizanii 
pacii de pretutindeni trebuie s4 vegheze cu aceeasi osirdie si mai departe si 
s4 nu inceteze lupta lor pina cind pacea omenirii si buna intelegere intre 
Oameni si popoare nu va triumfa in chip desavirsit. — | 

Ca una care a participat cu tot zelul, in ultimii ani, la stradaniile comune 
pentru pace si buna fntelegere intre oameni si popoare, Sfinta noastra Bise- 
rica se bucyra deopotriva de realizarile care s-au facut pina acum pentru 
consolidarea pacii in lume. Chemind binecuvintarile lui Dumnezeu asupra 
tuturor luptatorilor pentru pace si rugindu-se neincetat pentru inteleptirea 
conducatorilor de popoare, ca din intelegerea adevarata a indatoririlor lor de 
conducatori sa rezulte numai bine pentru popoarele in fruntea carora se ga- 
gesc, ea ramine continuu devotata misiunii ei divine fn mijlocul oamenilor, 


~ 


4 
: 


. 
a 


urmarind bunastarea si fericirea lor aici pe parmint $i mintuirea lor't in-ceruri. 

De dteea nu este actiune nobila care sa priveasca mai binele $i fericirea 
poporului la care Sfinta noastra Biserica sa nu participe cu ‘tot zelul si cu 
tcate fortele ei; nu este durere care sa se abata asupra poporului, pe care 
ea Sa nu o Sufere mai intii si mai cu tarie; nu este primejdie care sa atmeninte 
poporul si in intimpinarea careia sa nu iasa $i ea deopotriva cu toti; nu este 
nadejde pe care sa nu o adape cu apa rugaciunilor $i ineredin{arilor ei Si 
nu este bucurie care sa tresalte inima poporului si de care s4 nu se impar- 


t&seasca si ea. Partase, de-a lungul anilor la lupta osirdnica pentru pace, ea 


se bueura astazi deopotriva cu toti luptatorii pentru pace de ivirea noilor 


zori de incredere reciproca in raporturile internationale dintre state. Nadej- 


dea tuturor intr-o zi de miine mai buna, este pentru ea o certitudine, caci ea 


este purtatoarea in lume a unui mesa} divin, potrivit caruia pacea urmeaza 


s4 inunde pamintul, iar buna-nvoirea intre oameni sa toate 
rile dintre ndivizi si dintre popoare. 


Pr. OLIMP N. 
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NOTE SI COMENTARII 


150 de ani de la moartea 
lui Friedrich Schiller 


Consiliul Mondial al Pacii — in scopul de a intari si pe aceast& cale prietenia 
dintre popoare — a luat hotadrirea de a se comemora in fiecare tard, in cursul aces- 
tui an, cinci mari personalitati alese din cinci tari diferite si anume dintre bidrbatii 
cu reputatie bine stabilité si cu merite incontestabile pentru libertatea, pacea, priete- 
nia gi infrétirea intre oameni gsi intre popoare, virtuti care formeazd laolalta temelia 
siguré pentru binele si pentru adevdratul progres al omenirii, Intre cei cinci barbati 
ilugtri alesi pentru acest an este si poetul german Friedrich Schiller, de la a carui 

moarte s-au implinit anul acesta 150 ani. 
Alegerea lui Schiller pentru aceast& comemorare in scopul aritat mai sus 
este una dintre cele mai bine reusite, cAci lui <in bratele prieteniei i s-a luminat ta- 
bloul lumii si din adincul sufletului sdu triumfator cuprins oarecum de o revelatie 
Inalta, el a putut striga omenirii intregi: Iubire general& intre oameni! Tolerant, li- 
bertate si imp&c&ciune! Un P&rinte comun si iubitor avem cu totii deasupra cortului 
de ‘stele! Iubirea este scara, pe care ne urcidm spre Dumnezeu si prin ea ne putem 
asemina cu El. Imbratisati-v4, deci, milioanelor de oameni! Toti cei ce locuiti pe acest 
pamint s& fiti cuprinsi de aceast& sfint& iubire!» (Din poezia An die Freude). 
__ $& trecem deci acum la cele ce ne-am propus a arata cu prilejul acestei co- 
memorari gsi din care se va intelege, credem, marea gi nobila personalitate, careia_ 
omenirea intreag& trebuie s&-i fie adinc recunosc&toare pentru miretele gi inaltele 
idei umanitare, pe care el le-a propagat in scurta gi zbuciumata, dar rodnica lui viata 
si pe care i le-a lasat ca scump& mogtenire in multele si valoroasele lui scrieri. | 
La 9 mai, anul acesta, s-au implinit 150 ani de la moartea marelui poet si 
 geriitor german Johann Cristoph Friedrich von Schiller, care impreun& cu Goethe, 
contemporanul gi prietenui sdu intim, sint recunoscuti ca cei mai insemnati poeti ger- 
mani gi totodat& doi dintre cei mai mari poeti din intreaga literatura universalé. Cu 
‘acest prilej s-a tinut in Republica Democraté Germanad timp de aproape doud sapta- 


mini diferite conferinte si s-au scris diferite articole comemorative in reviste si — 


ziare, reprezentindu-se totodataé pe scenele teatrelor de acolo multe din renumitele 
‘gi bine reugitele sale tragedii. S-au reprezentat de asemenea gi pe scenele teatrelor 
noastre din Capitala, cum si pe ale unora din provincie, citeva din operele drama- 
tice ale acestui mare poet si scriitor clasic cu renume universal. Au fost prezentate 
astfel «Don Carlos» pe scena Teatrului Municipal, «Hotii» pe scena Teatrului Tinere- 
tului, si «<Intrig& si Iubire» pe scena Teatrului Muncitoresc C.F.R. Giulesti. 
Mai ales aceasta din prezinté o deosebité important& gi azi, cAaci ea are 
o vaditi tendintd politic&é-socialA si «a fost apreciaté pe bund dreptate ca primia, 
dram& cu tendinta politicé in literatura germand>, iar prin ea «Friedrich Schiller 
a ridicat drama germani la o indltime care nu fusese atins& niciodaté atunci» 
‘(Hugo Hausl). Intr-adevar, <infioritoarea prezentare a unei stari in care cel pri- 


vilegiat putea s& indrézneasc& totul, iar _cetateanul de rind trebuia s& rabde tdtuls, 
zice marele istoric german Georg Weber despre aceast& lucrare a lui Schiller, «a 
facut ca aparitia acestei piese s& capete o mare importantd si din punct.de vedere 
politic, cAci aici pentru prima data nobletea sufletului este ridicat& pe scena ger- 
mana atit de mult deasupra nobletei nasterii, incit raportul invers, care exista in 
societatea de atunci, trebuia sa apara cu totul neintemeiat» (Georg Weber, Allge- 
meine Weltgeschichte, 2. Aufl., 13 Bd., Leipzig, 1888, pag. 612). Dar Schiller, <poetul 
libertatii», cum l-au numit unii, sau <apostolul libertatii>, cum il numesc altii, 
a fost si pe multe alte tarimuri «crainicul libert&tii» si mai ales «pe cel spiritual», 
moral si religios si tocmai in aceasta const& puterea minunata, atrag&toare si pu- 
rurea aceeasi a dramelor. luk. {[Brockhaus, Conversations-Lexikon, 13 Aufl., 14 Bd., 
pag. 357). 

Nascut la 10 noiembrie 1759 dintr-o familie cu modeste mijloace de ontiientt | 
— tatal sdu fiind medic militar, de grad inferior si slab retribuit, iar mama sa fiica 
unui brutar, dar o femeie excelent’, bund la inim& si religioas&’ —, inzestrat apoi 
de la natura cu o sanatate mai intotdeauna subreda si avind s& indure multe neca- 
zuri si neajunsuri din partea regimului de asuprire de atunci din tara sa, sufletul 
‘sfu nu s-a lisat totusi niciodat& infrint de impotrivirile soartei, oi increderea barba- 
- teasc& in puterea sa spirituali, statornicia si sentimentul de onoare, ce 1-au caracte- 
rizat pururea, i-au dat’ ‘puterea de a se ridica la o atit de mare in&ltime literara, 
incit multi il socoteau chiar in timpul vietii sale mai mare decit Goethe, intimul s&u 
prieten, care s-a ndscut, s-a dezvoltat si a trait ins& in conditiuni cu mult mai 
favorabile si pe ling& aceasta era si cu 10 ani mai in virst& decit el. Sentimentul inti- 
mei si sincerei prietenii, cum gi al distinsei aprecieri din partea lui Goethe l-au facut 
pe acesta s& intervind in aceasta disputd literara si s& exprime acele memorabile 
cuvinte: «Este mai bine totusi ca lumea s& nu se mai certe pe chestiunea, care dintre — 
noi este mai mare, Schiller sau eu, ci dimpotriva s& se bucure c& existé doi barbati 
de acest fel». (A.F.C. Geschichte der 24 Aufl., 
2 Abdruck, pag: 432 si urm.). HOG 

Cea dintii invafaturé de carte o Schiller de la un 
-gcolile mai inalte Ce le-a frecventat ulterior a studiat medicina, dreptul, istoria, filo- 
zofia si estetica, ocupindu-se in acelasi timp fara intrerupere gi cu literatura ger- 
mana si straind. Din literatura germand l-au atras mai ales scrierile lui Goethe gi 
Klopstock. Dar marele: siu geniu literar s-a manifestat cu deosebit& vigoare inc&é de 
pe bancile scoalei. Astfel, pe ling& unele poezii si alte productiuni literare marunte, 
el scrie chiar de la virsta de 13 ani cea dintii tragedie a sa: «Crestinii», iar la virsta 
de 18 ani renumita tragedie: «<Hotii», prin care se.descoperaé pentru prima dat& im-— 
punatoarea miaretie a talentului siu. Dupa terminarea studiilor academice la virsta 
de 21 ani, desi i-ar fiplacut s& tr&iasc& liber gi far& sarcina obligatiunilor profesio- 
nale, pentru a se putea ocupa mai mult cu literatura, totugi, constrins de nevoile 
existentei, el ocup& mai intii un post de medic militar ca gsi tatal sdu, apoi rind pe 
rind diferite alte functiuni, pind ce in 1789, la indemnul lui Goehte gi al altor prie- 
—teni gi cunoscuti ai sii, fu numit profesor de istorie la Universitatea din Jena, Cu 
acel prilej, el tinu renumita prelegere inaugurala cu titlul: «Ce insemneazaé gi In ce 
scop studiem noi Istoria universala4?», in care arat& intre altele influenta binefaca-_ 
toare a crestinismului asupra omenirii prin urmadtoarele cuvinte: «Religia cregtind 
are o parte atit de mare si de felurita in infatigsarea de acum a lumii, incit ivirea 


_ @i devine faptul cel mai important pentru istoria universal4>. Ca roade ale activitatii 
Sale in aceasta calitate sint: Istoria razboiului de treizeci de ani, Razvratirea Tarilor 


de Jos si alte lucrari de mai putindéd insemndtate. 


.. Datorit& calitatilor sale cu totul exceptionale, meritele lui literare si sufletesti 
au fost curind recunoscute gi rasplatite chiar gi. in vremea caracterizata prin mari 
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si multe nedreptati sociale. Inc& din anul 1748, cind nu avea decit 25 ani, i s-a dat 
titlul de consilier ducal (herzoghicher Rat), in 1790 cel de consilier aulic (Hofrat). 
_ Republica Franceza ii recunoscu la 1792 dreptul de cet&tean de onoare. In anul 1802 
fu ridicat de imparat la rangul de nobil si trecut in corpul nobililor imperiului. I s-au 
dat intre timp si unele ajutoare ro din partea admiratorilor sai, ins&i nu tocmai 
insemnate. 


Dar ocupatia tui neintrerupta, cu studii prelungite pind noaptea tirziu, cum si 


felurite alte griji si oboseli i-au zdruncinat si mai mult sdndtatea, care de altfel era 


si aga destul de pldpindd. Inc& din anul 1791 cdp&tase o periculoasa boala de piept, 
de care nu s-a putut niciodaté vindeca pe deplin. La 1 mai 1805 se imbolnaveste de 
o noua gi ultima boal&, care desi la inceput p&rea usoar&, a luat totusi in curind un 
caracter grav si in ziua de 9 mai, la orele 6 seara, marele si mult admiratul poet 
Schiller gi-a dat obstescul sfirsit in virst’i de numai 45 ani si 6 luni, cind se afla 
Inc& in plina desfAsurare a neintrecutului talent literar. 


«Niciodaté moartea vreunui alt poet german n-a pricinuit desigur O intristare 


mai adincé si mai general4 ca moartea atit de timpurie a lui Schiller. Si pe bund 
dreptate, caci pe cit erau de rari darurile sale spirituale, tot pe atit de rari erau si 
darurile inimii sale. Ura impotriva a tot ceea ce era fals si nedrept era trdsdtura 
principalé a caracterului O rivna neintrecutaé pentru adevar si frumos, unita cu 
un respect adinc faté de ceea ce era sfint, ii umplea inima. Inspirind de la inceput 
deplin& incredere si sinceritate, leal in toate cuvintele si faptele sale, el cApata repede 


increderea fiec’ruia. Nici un semn de mindrie, nici 0 umbr& de incredere vadit& in — 


superioritatea sa, nici o urma de sfiala nu impiedeca pe cineva de a se apropia de el... 
De indat& ce-gi deschidea buzele ca s& vorbeasc&, o gratie de nedescris se raspindea 


peste fata sa, cuprins& in curind de o usoara mnnenin in vioiciunea si buna dispozitie 
@ conversatiei». (Brockhaus, 1. c., pag. 357). 


-Acesta a fost poetul, care acum mai bine de 150 de ani a cintat, ca nimeni 


altul pe atunci, libertatea, pacea, dragostea, prietenia si infratirea intre oameni si 
intre popoare. De aceea lumea ii cinsteste si astazi memoria cu o deosebita veneratie. 


Si pentru a dovedi oarecum cele afirmate aci, citim numai citeva din poeziile 
sale. Astfel in poezia «Cele trei cuvinte ale credintei», el proclama libertatea omu- 


lui, zicind: «Omul a fost creat liber si liber trebuie s& fie, chiar dac& ar fi nascut in - 


lanturi»; recomanda practicarea virtutii, care «nu este un sunet gol, ci omul o poate 
-practica in viata; recunoaste existenta unui singur Dumnezeu, zicind: «Exista un 
Dumnezeu, traieste o viata sfinta, oricum ar sovdi vointa omeneasca». Iar mai de- 


parte continua: «PAstrati-vi aceste trei cuvinte, pline de mult inteles, si treceti-le din 


guraé in gura», cici <omului nu i se niciodata valoarea sa, atita timp cit crede 
inc& in aceste trei cuvinte», dar «este lipsit de orice valoare, cind nu mat crede 
in ele». | 


«Frumoasa este pacea», zice el in alt loc, si o aseamana cu un baiat 


care st& culcat ling& un piriu linistit si priveste cum mieii sltareti pasc iarba-n jurul © 


sui, voiogi si plini de viat&i pe pajistea-nsorité» (Mireasa din Messina, actul I, scena 


9). In poezia «Lupta» descrie grozdviile razboiului, care aduce <pustiire in dreapta 


si-n stinga si de ad in vreme ce moartea doboaré la pamint batalioane 
intregi». 


| In poezia «Triumful ee ie scrie intre altele: «Prin dragoste oamenii se 
aseama&naé cu Dumnezeu>, caici «ea face cerul fie mai ceresc, iar pamintul il face 


o imparatie a cerurilor. Dragostea umple de soare imparatia noptii, dragostea ne 
zimbeste din ochiul naturii ca dintr-o oglindd. Dragoste ne sopteste in murmurul s&u 
piriul argintiu, dragostea il invaté s& curgaé mai potolit. Dragoste, numai dragoste 
ne gopteste alduta naturii. Dragostea, numai dragostea ne insoteste pin& la Parintele 
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naturii». Afar& de descrierea Sitios’: facut&é de Apostolul Pavel in I Corinteni, 
cap. 13, nu cunoastem o mai mare proslavire a acestei nobile virtuti. 

In poezia «Prietenia» cinta iarisi dragostea, apoi prietenia si infraitirea intre 
oameni gsi intre popoare, zicind intre altele: «Cete de oameni morti sintem, dac& ne 
urim, dar dumnezei, dac& ne iubim si ne imbra&tisem!... Brat la brat, mai sus si tot 
mai sus, de la mongol si pind la vizionarul grec... SA jucim toti in hora, pind ce. 
acolo in marea vesnicei strdluciri se cufundad si dispare m&sura si timpul. Era fara | 
prieteni marele creator al lumii, dar le-a ee" lipsa i ba aceea a creat spiritele, 
oglinzi fericite ale fericirii Sale». | 

Dar dac& amintim aici de aceasta comemorare o facem nu numai ration cele | 
aritate mai sus sau numai pentru maretia talentului sAu poetic, care se oglindeste 
in numeroasele si valoroasele sale productiuni literare, ci gi pentru unele din ideile 
religioase si morale, ce se desprind din ele. Redim cu acest prilej in cele ce ur- 
meazai, in traducere romineasc& si — din lips’ de spatiu — fara nici un comentar, 
numai citeva mici fragmente alese si culese din scrierile sale si din care se pot vedea 
oarecare masura parerile lui despre adevarurile fundamentale ale si mo- 
ralei crestine: | | 


«Mare si minunat& este puterea religiei! De doud ori am stat lingd patul 
mortii, de doué ori am vazut cum n&dejdea cerului biruie spaima nimicirii si cum 
bucuria isi aprinde raza ei de lumina vioaie in ochiul impdienjenit al muribundului». 

wee | (<Philosophische Briefe, XII (1), p. 4). 


«Religiune a Crucii, numai tu unesti intr-o singuré coroan’ indoitul dar al 


umilintei all ‘gi al puterii». 
: (Gedichte, pag. 316, «Die Johanniter», vers. 9-10). 


«Armonia, adevirul, ordinea, frumusetea, perfectiunea, toate acestea iba 

- bucurie, pentru c& ele m& fac s& m& gindesc la activitatea desfasurat& de autorul lor, 

de stApinul lor, pentru c& ele imi vadesc existenta unei fiinte intelepte si simtitoare 

fac ca inima mea s4-mi spuna c& eu sint inrudit cu aceasta fiinta>. 
: (Kleinere phisolophische Schriften, XII (1), p. 10). 


«Cind vrei Tu, Doamne, atunci se opreste singelul; 
Atunci fi cad vulturului toate penele lui. 
Atunci nici un vint nu mai doboara frunzele: 
Atunci inceteaz& cursul cel repede al riului- ~ 
Se potoleste virtejul m4rilor infuriate, 
Nu se aRevors nici un vierme gsi nu se rostogoleste nici o sferk>, 
| (Gedichte, 3. Buch, nr. 6). 


«Noi avem idee despre ietcleiiiienin Fiintei ‘Supreme, despre bunatatea Sa — | 
dar n-avem nici o idee despre atotputernicia Sa. Ca s& aratam atotputernicia Sa, 
ne servim de ideea partialé a trei succesiuni: nimic, vointa Sa gi ceva. Este pustiu 
gi intuneric — Dumnezeu strigé: «Lumina!» — gi se face lumina. Daca am avea 0 
idee realA despre atotputernicia Sa creatoare, atunci am fi gsi noi creatori ca El». 
(Kleinere philosophische Schriften, x, (1), p. 13). 


<«Auzi-ma, Dumnezeule, in nevoia mea cea mai mare! 
ruga mea fierbinte si staruitoare, sus la Tine, | 
In cerurile Tale-mi trimet sufletul meu. 
Tu firele unei pinze de pdianjen le poti face tari ca funiile unel corabii; 
Usor este atotputerniciei Tale, ca lanturi de arama 
Sa le prefaci in pinzi subtire de pdianjen. 
Numai sa vrei Tu, si jos cad aste lanturi, 
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_ Si-acest perete-al inchisorii se spintecd in doua. 
Tu i-ai stat intr-ajutor lui Samson, cind era orb si-ncdtusat in lanturi 
De a putut rabda batjocura aspra gi insultatoare a trufasilor sai vrajmasi. 
Avind credinté-n Tine cuprinse cu putere usciorii de la-inchisoarea sa 
Si-ndata cladirea-ntreaga sa povirnit si s-a prabusit». 
(Die Jungfrau von Orleans, 5. Aufzug, 11 Auftritt, pag. 365). 


«até, Dumnezeu nu oboseste indurindu-se de noi, iar noi, — viermi aay 


ne culciam cu ura-n noi». 
(Die Riuber, 5. Akt, 2. Szene, p. 132). 


«Dumnezeu este pretutindeni si sub cerul Lui stam noi». 
(Wilhelm Tell, 2. Aufzug, 2. Szene, pag. 205). 


«Voi ar trebui sh slaviti providenta induratoare a lui Dumnezeu, care a cir- 


muit lucrurile atit de bine!», 
(Ibidem, 4. Aufzug, 1. Szene, pag. 265). 


«Numai Unuia Dumnezeu se cade sa-I aducem jertfe. 
‘Inaintea Lui se cuvine s& tremuram — si Lui ne 
(Don Carlos, 3. Akt, 10. Auftritt, pag. 238). 


-«Dumnezeu s-a facut om si nevazutele, daruri in chip tainic le-a 


inchis intr-un corp vazut». : 
(Maria Stuart, 5. patting, 7. Auftritt, pag. 176). 


riieti? Mintuitorul meu! Cum intins bratele pe cruce, asa 
intinde-le scum, ca ma& primesti!>. 
(Ibidem, 5. Aufzug, 9. Auftritt, p. 184). 


cit sint de fericiti cei pe care rugaciunea facuta cu bucurie comund ii aduna 
{in casa Domnului! Impodobit este altarul, lumindrile ard rdspindind lumina, clopotul 
_ r&sund, mirosul de tamiie este imprdstiat, episcopul st4-n picioare gi-mbracat in 
curate odajdii apuca potirul, il binecuvinteaza si vesteste minunea cea mare a pre- 
facerii (piinii gi vinului in Trupul gsi Singele lui Hristos), iar poporul cel binecredin- 
cios ing estunchiase inaintea lui Dumnezeu, care este prezent (in Sf. Euharistie) >». 

(Ibidem, 5. Aufzug, 7. Auftritt, pag. 176). 


«Biserica are puterea de a deslega de orice pacat; cerul i-a dat ei aceasta 
putere>». 
(Ibiden, 1. Aufzug, 4, Auftritt, pag. 42). 


tinem si aflim adevarata trasatura caracteristicd a crestinismului, prin 
care el se deosibegte de toate religiunile monoteiste, apoi ea nu const& in nimic alt- 
‘ceva decit in desfiintarea legii, a imperativului vantian, in locul caruia crestinismul 


vrea si aib& sadit& o inclinatiune liberd. El este, asa dar, in forma sa curata, infa- 


tigarea adevaratei moralitati, intruparea sfinfeniei, a in acest sens singura eieeiiis 
| 
gi. | (Brief an Goethe, 17 august 1797). 


«Buna rinduial& din natura depinde de moralitatea sentimentelor noastre, si 


| noi! nu putem p&ca&tui impotriva lumii morale, fara a cauza in acelagi timp o turburare 
gi in cea fizica>. 
(Aesthetitk, XII, (1), pag. 437). 


«<Omul moral, $i. numai acesta, este cu totul liber». | 
_ (Kleinere philosophische Schriften, XII (1), p. 168). 


«Cea mai dumnezeiascd dintre biruinte este iertarea». 
(Die Braut von Messina, 1. Aufzug, 4. Auftritt, pag. 39). 
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«Repede l-apucé pe om moartea gi nu-i d& m&car vreo mic& aminare, ci il 


doboaré la mijlocul ca&ii si il smulge din plina Preg&tit sau nu, el trebuie 
‘mearga, ca si raspundé-n J udec&torului siu». 


(Gedichte, 3. Buch, nr. 13). 


«Ideea de Dumnezeu trezeste in noi un vecin Anfricogetor; numele ful este: 
Judecator>. 


(Die Riuber, 5. Akt, 1. Szene, p. 126). 


«O, ginditi-vi c& este-n cer un Dumnezeu, caruia trebuie s&-I dati socoteala 
pentru faptele voastre». 


(Withelm Tell, 3. Aufzug, 3. Szene, pag. 245). 


«arenes corporalé, care urmeaz& exces, nu este ea oare un semn 
al vointei divine ?». | 


(Die Riiuber, Akt, 1. ‘Szene, pag. 15). 
«Pe fruntea barbatului troneaz& sus, ca regind, implinirea datoriei». 
| oan (Wiirde der Frauen, vers, 36-37). 
«Munca este conditiunea, scopul si infelepciunea vietii, jar fericirea este ras- 
plata ei». | 
(Der Spaziergang unter on Linden, IX, 5). a 
«Adevarul il ciutim amindoi, tu in lumea din afar&, in viat&, eu in cea din 


-l4untru, in inima, si aga il gasegte in mod sigur fiecare dintre noi. Dac& ochiul este 


sanatos, atunci el intilneste in lumea din afaré pe Creatorul ei; dac&é inima este 
sanatoasa, atunci in mod sigur ea reflectaé induntrul ei lumea din afarad». 
(Gedichte, pag. 343). 


«Urasc foarte — viciul, dar de doua ori mai mult ur&sc faptul c& se face 


_atit de multaé vorbarie despre virtute. «Cum, tu urasti- virtutea?>. Nicidecum, dar eu 
ag voi ca noi toti s& o practicim si atunci n-ar mai vorbi’ nicl un om despre ea. Asta 
este vointa lui Dumnezeu>. | 

 (Votivtafeln nr.26 in Gedichte, pag. 344). 


| «Interiorul si exteriorul». «Numai Dumnezeu vede inima»>. — Tocmai de aceea, 

pentru c& inima o vede numai UNA vould ca gi noi sa vedem ceva bun 

de la tine!>. 
(Ibidem, pag. (344). 


«Prietenul si vrajmasul>. «Scump imi este prietenul, totusi si pe vrajmas ii pot 
-folosi; caci daca prietenw) imi arat& ce Pot, vrajmagul m& invafa ce trebuie fac». 
: (Ibidem, pag. 345) 


Credem c& citate mat | sus justifica cel putin intr-o oarecare mi- 


gur&icomemorarea aci a acestuiu mare geniu poetic, de la a moarte s-au im- 


plinit acum 150 de ani, dar a cdrui opera a intrat de mult gsi cu toataé vrednicia in 
patrimoniul literaturii universale. 
Fie deci ca stralucitul gi thurteiiosul ei autor, care in scurta si zbuciumata 


‘Jui viat& «zadarnic c&uta pe hartile tuturor {4rilor un tinut fericit, unde s& inflorea-— 


sci gradina vesnic inverzitaé a libertatii gi si gaseascé pacea mult dorit& de sufletul 
sau, dar n-o gasea nicdiri pe pamint, decit doar in incdperile de o liniste stints a 
jnimii sale». (Din poezia: Der Antritt des neuen Jahrhunderts). | 
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